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SCRIPTURA LOQUENS: EINE EINLEITUNG

Das umfassende Verstandnis von Kirchengeschichte als der Inanspruchnahme
des Christlichen' im Verlauf der Geschichte ist im Folgenden zu begrenzen auf
die Inanspruchnahme der Bibel als des Christuszeugnisses. Denn die in diesem
Band gesammelten Beitrage des Frankfurter evangelischen Kirchenhistorikers
Markus Wriedt erstrecken sich nicht auf dessen gesamtes (Euvre, sondern be-
handeln in der Hauptsache das Spatmittelalter sowie das Reformationszeitalter.
Der sachliche Nukleus der ausgewahlten Beitrdge besteht nach Auffassung der
Herausgeber in der Erforschung der Inanspruchnahme der Bibel - des Alten wie
des Neuen Testaments als des Christuszeugnisses an der Epochenschwelle von
Spatmittelalter und Reformationszeit.

Es verdankt sich einem dauBeren Zufall, dass das vorliegende Buch den Titel
Scriptura loquens trigt. Gleichwohl teilen die Herausgeber die Uberzeugung, dass
die semantischen und rhetorischen Dimensionen dieser biblisch begriindeten
Formel ein zentrales Leitmotiv der kirchen- und theologiehistorischen Arbeit des
Verfassers beschreibt. Freilich ist der gewahlte Buchtitel bereits vergeben und
eine erneute Verwendung desselben wenigstens erklarungsbediirftig. Mit dem
im Luthertum nicht selten positiv gewendeten Verweis auf Pred 12,12 viel Bi-
chermachens ist kein Ende lieBe sich die Wahl des Titels entschuldigen. Es lieBe
sich iiberdies geltend machen, dass sich jene Formel bei Luther selbst (WA 7, 98,
25) nachweisen ldsst. Doch mochten wir in gebotener Kiirze jene Schrift mit
dem Titel Scriptura loquens betrachten, die dem vorliegenden Buch seinen Titel
leiht: Das 1627 erstmals erschienene Werk des Ansbacher Stadtpfarrers und
Generalsuperintendenten Laurentius Laelius (1572-1634), der damit eine vor-
ausgegangene Publikation romisch-katholischer Provenienz repliziert.” Es han-
delt sich dabei mithin um eine kontroverstheologische Schrift aus der Zeit ver-
bissen, jedoch nicht immer ohne eine Prise Humor gefiihrter konfessioneller
Grabenkampfe.

' Diesen Ansatz teilt der Verfasser des vorliegenden Bandes mit dem Miinsteraner Kir-

chenhistoriker Albrecht Beutel. Vgl. Albrecht Beutel: Vom Nutzen und Nachteil der Kir-
chengeschichte. Begriff und Funktion einer theologischen Kerndisziplin, in: ders.: Protes-
tantische Konkretionen: Studien zur Kirchengeschichte, Tiibingen 1998, 1-27 sowie Markus
Wriedt: Uber die Nutzlosigkeit der Kirchengeschichte, in: Johannes Brosseder/Ders. (Hgg.):
Kein Anlass zur Verwerfungl« - Studien zur Hermeneutik des 6kumenischen Gesprachs.
Festschrift fiir Otto Hermann Pesch, Frankfurt am Main 2007, 59-85.

2 Laurentius Laelius: Scriptura Loquens, Das ist: Der Heiligen Schrifft klare Antwort/ auff
die Religions Frag/ Wo stehts geschrieben? Darinn das Evangelische und Romische deutlich
gegen einander gehalten; und allen friedliebenden Hertzen/ sonderlich zu diesen unruhigen
zeiten wol zu bedencken/ getreulichst fiirgestellet wird, Niirnberg 1627.
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Betrachtet werden soll im Folgenden lediglich die Vorrede des Verfassers,
welcher darin eine Erklarung des Titels bietet, die nicht der Pointen entbehrt.
Die Kernaussage, die Laelius indes an keiner Stelle explizit formuliert, sondern
vielmehr dem Leser den Schluss iiberlasst, besteht darin, dass die Formel
Scriptura loquens eine vielschichtige Semantik habe und dabei durchaus miss-
verstanden werden konne. Den Ausgangspunkt seiner Erkldrung bildet nun ein
Buch romisch-katholischer Provenienz, welches Laelius wahrend der Herbst-
messe 1626 in die Hinde gekommen sei und das sich erkiihnt habe, die Bibel als
Norm in Religionsfragen zu setzen und dies bereits durch den Titel anzeige: Wo
stehets geschrieben ? Biblische Antwort auf die Frag (Wien 1623).% Doch lobt Laelius
diesen Ansatz, obschon er gleich darauf von einer fehlgeleiteten Umsetzung
spricht. Duch Einschiibe und Anhédnge wiirde die per se gegebene Klarheit der
Schrift sofort wieder verdunkelt. Der Ansbacher Theologe mochte nun allerdings
nicht so sehr die Umsetzung, sondern den lobenswerten Ansatz selbst betrachten.
Er suggeriert damit die Anwendung einer iiblichen rhetorischen Strategie im
Rahmen seiner kontroverstheologischen Abhandlung.

Einige kundige Zeitgenossen diirften an dieser Stelle bereits geahnt haben,
welches Ereignis Laelius nun in Erinnerung rufen, nicht jedoch welche Anekdote
er in diesem Zusammenhang kolportieren wiirde. Die Frage, ob und inwieweit die
Bibel als Heilige Schrift Norm und Richtschnur in Glaubensstreitigkeiten sein
konne, war die Frage des ohne greifbares Ergebnis gebliebenen Regensburger
Religionsgesprichs (1601).* In Begleitung der namhaften Wittenberger Theolo-
gieprofessoren Agidius Hunnius d.A. (1550-1603) und David Runge (1564~
1604) hatte der Student Laelius neben dem Famulus von Hunnius und philo-
sophischen Adjunkten Friedrich Balduin (1575-1627) diesem Ereignis beige-
wohnt.

Laelius berichtet nun von der neunten Sitzung des Kolloquiums, in der es um
die Frage gegangen sei, ob der Heilige Geist durch die Bibel in Religions- und
Glaubensangelegenheiten »richtige Red und Antwort geben kondte«.” Die pfil-
zischen Kolloquenten hétten dies bejaht, die bayerischen jedoch verneint. Dann
habe Jacob Gretser SJ nach seiner dreiteiligen Bibel gegriffen, welche er vorher

3 Zu dem literarischen Nachspiel Fortgesetzte Sammlung von alten und neuen theologi-

schen Sachen, Darinnen von Biichern/ Urkunden/ Controversien/ Veranderungen, Anmer-
ckungen, Vorschligen, u.d.g. Duch einige Diener des Gottlichen Worts Niitzliche Nachricht
ertheilet wird, Leipzig 1720, 628-630.

*  Wilhelm Herbst: Das Regensburger Religionsgespriach von 1601, geschichtlich darge-
stellt und dogmengeschichtlich beleuchtet, Glitersloh 1928; ders.: Das dritte Religionsge-
spréach zu Regensburg (anno 1601), in: Zeitschrift fiir bayerische Kirchengeschichte 3 (1928),
104-127; Irene Dingel: Art.: Religionsgesprache 1V, in: Theologische Realenzyklopadie 28
(1997), 664.

> Laelius: Scriptura loquens, 3.
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unter seinen Handen verborgen habe und sie aufbrausend mitten auf die Tafel
gestellt und elfmal hintereinander den Heiligen Geist aufgefordert, wenn er
durch die Bibel konne richten und urteilen, so moge er es nun tun und sagen: Tu
Jacobe Gretsere malé sentis: Iudicet me Spiritus Sanctus si potest. Auch wenn
Laelius dies mit keinem Wort erwahnt, so ist doch offenkundig, dass er mit dieser
Anekdote das seiner Ansicht nach romisch-katholische Verstandnis von Scriptura
loquens beschreibt: Die Bibel moge selbst reden und Gretser verurteilen, der
Heilige Geist moge ihn richten, so es moglich ist. Die sich von hier aus ergebende
Erwdgung, ob Laelius mit dieser Schilderung intendiert hat, die romisch-katho-
lischen Kolloquenten in die Ndhe zur Schwarmerei zu riicken, darf vermutet
werden - ein textueller Anhaltpunkt dafiir indes lieB sich nicht finden. Wichtiger
ist die von Laelius iiberlieferte Antwort des lutherischen Kolloquenten Agidius
Hunnius d. A. Dieser habe Gretser méBigend und geduldig die Spriiche Dan 7,10
und Apk 20,12-13 vorgehalten und ihn mit den Worten Aperi, lege & loquetur
ermahnt. An der Historizitat der von Laelius kolportierten Anekdote mag man mit
Fug und Recht zweifeln, zu schematisch erscheint die Skizze des die Bibel ver-
hohnenden Jesuiten Gretser auf der einen und des schlichten biblisch begriindet
argumentierenden Lutheraners Hunnius auf der anderen Seite. Sie illustriert
jedoch eindrucksvoll das lutherische Verstindnis der Formel Scriptura loquens,
welches zwei Bedeutungdimensionen in sich birgt.

Die Formel von der sprechenden Schrift oder der Schrift, die redet, alludiert
zunachst auf den in der Assertio (1519) formulierten hermeneutischen Grundsatz
Luthers, dass die Schrift selbst ihr Ausleger sei (sacra scriptura sui ispius inter-
pres).

Was das konkret bedeutet, erklart Laelius unter Hinweis auf die Forderung
nach Lektire (lectio) und frommem Bitten des Lesers (precatio), ihm die Schrift
aufzuschlieBen.® Dass die Bibel mit dem Leser rede, sich eine wechselseite Be-
ziehung ausbilde, hatte Laelius’ Kommilitone Balduin pragnant formuliert: Nam
cum oramus, ipsi cum Deo loquimur, cum vero legimus, Deus nobiscum loquitur.”
Wenngleich die amtstheologischen Implikationen in diesem Kontext nicht ex-
pliziert werden, so wird dennoch klar, was die Aufgabe des aufrechten Predi-
gers (zu dem sich Laelius freilich stilisiert) sei: Die Bibel lesen und beten, auf dass
diese scriptura loquens werde. Der Heilige Geist konne nicht leiden, dass man die
Bibel »einen todten/ ohnméchtigen/ stummen Buchstaben schelte: sondern
preyset dargegen allenthalben ihre Stifft, daB sie rede/ und daB Gott und die
Propheten in derselben reden und richten [...].«* Die Reziprozitit von biblischer
Selbstexplikation und amtstheologisch begriindeter Notwendigkeit der Verkiin-

¢ Laelius: Scriptura loquens, 4".

Vgl. Daniel Bohnert: Wittenberger Universitdtstheologie im friihen 17. Jahrhundert. Eine
Fallstudie zu Friedrich Balduin (1575-1627), Tiibingen 2017, 229.
8 Laelius: Scriptura loquens, 7".
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digung steckt also in der Rede von der scriptura loquens gleichermaBen. Er-
kennbar ist deutlich das Verstandnis von bibelbegriindeter Theologie als eines
Sprachgeschehens, eines kommunikativen Prozesses. Im Werk des mit dieser
Sammlung zu Ehrenden bildet diese gleichsam den Ausgangspunkt kirchen-und
theologiegeschichtlicher Theoriebildung und Anwendung in der konkreten,
sachbezogenen und theologisch verantworteten historiographischen Arbeit.

Dem vorliegenden, aus Anlass des 60. Geburtstags des Frankfurter Kirchenhis-
torikers Markus Wriedt entstandenen Sammelband von Beitragen zur Kirchen-
und Theologiegeschichte des Spatmittelalters und der Reformationszeit liegt dieser
in der Formel Scriptura loquens zusammengefasste Ansatz von Theologie als einem
Sprachgeschehen zugrunde. Die ausgewdahlten Aufsdtze sind aus seiner nun
dreiBig Jahre wahrenden Lehr- und Forschungstatigkeit in Deutschland, aber auch
im angloamerikanischen Raum hervorgegangen. Sie bilden insofern nicht alle den
aktuellen Stand der Meinungsbildung ab, obgleich die neuere Literatur (teilweise)
nachgetragen wurde. Es ging den Herausgebern einerseits darum, die teils ent-
legen erschienenen und inzwischen vergriffenen Beitrage, andererseits auch bis-
her unveroffentlicht gebliebene Aufsatze zu berticksichtigen.

Die vorgelegten Beitrage zur Kirchen- und Theologiegeschichte des Spat-
mittelalters und der Reformationszeit zeichnen sich durch sowohl inhaltlich
als auch sprachlich wahrnehmbare Nahe (close reading) zu den untersuchten
Quellen aus, die gleichwohl nicht distanzlos oder wertfrei anmutet und sich nicht
dem kirchenhistorischen Urteil entzieht.” In der Analyse der Quellensprache ist
der Einfluss der von Reinhart Koselleck begriindeten Begriffsgeschichte spiir-
bar, der es darum geht, Ursprung, Genese und semantische Transformations-
prozesse von Begriffen zu erforschen.'” Dabei beriicksichtigt der Verfasser nicht
nur die textuelle Dimension von Begriffen, sondern fragt in seinen Studien
dartiber hinaus nach der Entwicklung von Texten hin zu Prozessen der Kom-
munikation und den durch sie geschaffenen Diskursraumen.'!

’  Sie sind geprigt von der durch Quentin Skinner - vor allem in dem bahnbrechenden

Aufsatz Meaning and Understanding (1969) - grundgelegten Lese- und Interpretationsme-
thode, die besonderes Augenmerk auf die Intentionalitdt von Texten legt und danach fragt,
wie ein Text in seiner Zeit gelesen werden wollte (seeing things their way). Vgl. Quentin
Skinner: Meaning and Understanding in the History of Ideas, in: History and Theory 8
(1969) 1, 3-53.

10 Reinhart Koselleck (Hrsg.): Historische Semantik und Begriffsgeschichte, Stuttgart 1979.
Die Forschungsbeitrdge konnen damit als kirchenhistorische Applikation der Diskurs-
theorie Michel Foucaults (1926-1984) verstanden werden, die als Diskursanalyse auch
Eingang in die allgemeine Geschichtswissenschaft gefunden hat. Vgl. Michel Foucault: Die
Archéologie des Wissens, Frankfurt am Main 1973.
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Das erste Kapitel besteht aus drei Beitréigen, die Uberlegungen des Verfas-
sers zur Theorie und Methode kirchen- und theologiehistorischer Arbeit biindeln.
Dabei kommt dem ersten Beitrag Einheit in der Vielfalt (2015) der Charakter einer
Grundlegung des Ansatzes der Erforschung der weltweiten Inanspruchnahme
des Christlichen als Gegenstand der theologisch verantworteten Geschichts-
schreibung zu. Der sich anschlieBende Beitrag Wissenschaft aus dem Geist der
Kontroverse (2016) bietet dariiber hinaus weniger eine materiale Bestimmung
dessen was Theologie sei, vielmehr einen Definitionsversuch von Theologie als
diskursiver Wissenschaft. Vor dem Hintergrund einer solchen Bestimmung wird
sichtbar, dass das Proprium der wissenschaftlichen Arbeit des Verfassers mithin
kaum monographisch, sondern als »im Dialog befindlich« zu fassen ist. Dieser
Ansatz spiegelt sich insofern in der Biographie des Verfassers, der seit 1986 in
Mainz-Oberstadt (Melanchthon-Kirche) und Nieder-Olm als Prediger und Seel-
sorger tatig ist. Als erster ins Ehrenamt ordinierter Theologe der Evangelischen
Kirche in Hessen-Nassau (1993) pflegt der Verfasser der vorliegenden Beitrage
eine enge Verbindung von theologisch-akademischer Arbeit und praktischer
Tatigkeit. Der Beitrag Christliche Netzwerke in der Friihen Neuzeit (2011) erortert
die Funktions- und Wirkungsweise eines Netzwerkes anhand der Theorien his-
torischer Netzwerkforschung, und illustriert diese am Beispiel von Netzwerken
des 16. Jahrhunderts.

Das umfassendere zweite Kapitel versammelt unter dem Titel Rezeptionsge-
schichte die Inanspruchnahme der theologischen Tradition im Spatmittelalter
sowie am Beginn der Reformationszeit. So geht der Verfasser in dem Beitrag Via
Augustini (2007) den Auspragungen des spdtmittelalterlichen Augustinismus
in der observanten Kongregation der Augustinereremiten nach. In Produktives
Missverstdndnis (2009) thematisiert er die Frage nach der Rezeption der Theo-
logie des lateinischen Kirchenvaters Augustinus im Werk Martin Luthers vor
dem Hintergrund der allgemeinen Problematik rezeptionsgeschichtlicher For-
schungszugiange. Auch der Beitrag Luther und Mystik (2001) reflektiert das er-
kenntnisleitende Interesse derartiger rezeptionsgeschichtlicher Ansétze, diffe-
renziert etwa eine direkte und eine vermittelte Mystikrezeption des Wittenberger
Reformators. Der Frage nach der Bedeutung des Riickbezugs auf die altkirchli-
chen Autoritaten spiirt der Verfasser in dem Beitrag Schrift und Tradition (2005)
am Beispiel von Philipp Melanchthons Schriften zum Verstandnis des Abend-
mahls nach. In Zur Bedeutung der seelsorgerlichen Theologie Johanns von Staupitz
fiir den jungen Martin Luther (1991) geht es um die Frage nach dem Einfluss von
Staupitz’ auf den jungen Luther, einerseits im Lichte der bekannten Urteile Lu-
thers tiber seinen Lehrer, andererseits in Hinsicht auf von Staupitz’ Ansatz einer
seelsorgerlichen Theologie.

Der dritte Abschnitt Auslegung und Verkiindigung beinhaltet zunachst einen
Beitrag zur spatmittelalterlichen Predigt und zur biblisch orientierten Predigt am
Vorabend der Reformation sowie zu dem Problemzusammenhang der volks-
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sprachlichen Predigt. Unter dem Titel nisi scripturae dederimus principem locum
(2017) hat der Verfasser einen Beitrag zur Hermeneutik des Alten Testaments bei
Martin Luther und im Zeitalter der Reformation vorgelegt, in dem er einzelne
Aspekte - das AT als Schriftbeleg und Illustration (1), den Unterschied von AT
und NT in der Spannung von Gesetz und Evangelium (2) und das AT als Schliissel
zum NT (3) - untersucht. In dem dritten Beitrag Allegoria nomen Zion speculum
significant (2013) rekonstruiert der Verfasser Zionsvorstellungen des Mittelalters
und deren Rezeption im Werk Martin Luthers.

Die reformatorische Ekklesiologie und Amtstheologie werden im vierten
Kapitel in den Blick genommen, welches mit dem Cajetan-Zitat Das heifit eine
neue Kirche bauen iberschrieben ist. In Founding a new Church (2004) untersucht
der Verfasser die Ekklesiologie des jungen Martin Luther im Lichte der Kon-
fessionalisierungsdebatte. In Call and Ordination (2002) untersucht Wriedt Lu-
thers Verstandnis des Predigtamtes vor dem Hintergrund der Rede vom Pries-
tertum aller Glaubigen und dem Bediirfnis nach dem kirchlichen Amt. Mit dem
im vorliegenden Band erstmals abgedruckten Beitrag Von geistlicher Gemeinde-
leitung und bischdflicher Administration (2018) bietet der Verfasser einen dia-
chronen Uberblick zum Wandel evangelischer Vorstellungen zu kirchenleitenden
Amtern - mithin dem Aufbau landesherrlicher Kirchenregimentsstrukturen -
bis zum 17. Jahrhundert. In Die Sicht des Anderen (2010) nimmt der Verfasser eine
erneute Durchsicht von Luthers sogenannten Tiirkenschriften vor und versucht,
diese vor dem Hintergrund eschatologischer und apokalyptischer Deutungsho-
rizonte zu erschlieBen.

Das letzte Kapitel umfasst unter dem Titel Auswirkungen vier weitere Bei-
trage zu Reformation und Konfessionellem Zeitalter. In Theologische Innovation
und konservatives Beharren (2010) untersucht der Verfasser die reformatorischen
Neuerungen vor dem Hintergrund der Bestrebungen Luthers und Melanchthons,
dem Alten - der Tradition - wieder zur Geltung zu verhelfen. Mit dem in dem
vorliegenden Band erstmals veroffentlichten Beitrag Kontinuitdt und Konkurrenz
(2018) legt der Verfasser unter der Leitfrage »Wie macht man eine Reforma-
tion?« eine Bestandsaufnahme gegenwartiger Reformationstheorien vor und
bietet iiberdies eine Typologie der reformatorischen Bewegungen im Heiligen
Romischen Reich und dariiber hinaus. In Die Hammerschlige von Wittenberg
(2017) untersucht der Verfasser die konfessionskulturelle Inanspruchnahme
Luthers in den Gebieten der Wittenberger Reformation und benennt dartber
hinaus identitdtsbildende Faktoren der Wittenberger Reformation im 16. und
17. Jahrhundert. Den Abschluss markiert der Beitrag Bildungslandschaften zwi-
schen Spdthumanismus und Reformation (2015), in dem Wriedt insbesondere die
evangelischen Universitaten als Zentren der Entstehung protestantischer Kon-
fessionskulturen in den Blick nimmt und auf dieser Grundlage den Stand der
Konfessionalisierungsdebatte diskutiert.



SCRIPTURA LOQUENS: EINE EINLEITUNG 21

Die von Ann-Kathrin SchiiBler redigierte Bibliographie der Veroffentlichungen
Markus Wriedts schlieBt den vorliegenden Band ab. Sie umfasst den Zeitraum von
1984 bis 2017

Markus Wriedt wurde am 31. Juli 1958 in Hamburg geboren. Er nahm dort
1977 nach Erwerb der allgemeinen Hochschulreife das Studium der Evangeli-
schen Theologie und Philosophie auf, wobei Wriedt durch die Studienstiftung des
Deutschen Volkes gefordert wurde. Nachdem er das Studium mit dem ersten
theologischen Examen 1983 abgeschlossen hatte, erhielt Wriedt ein Stipendium
und wurde anschlieBend 1985 Wissenschaftlicher Mitarbeiter der Abteilung fir
abendlandische Religionsgeschichte des Instituts fiir Europdische Geschichte
(IEG) in Mainz, wo er bis 2007 tatig war. Kurz nach dem Abschluss der zweiten
Ausbildungsphase - dem zweiten theologischen Examen vor der Konfoderation
der evangelischen Kirchen in Niedersachsen - erfolgte 1990 die Promotion im
Fach Kirchengeschichte am Fachbereich 01 Evangelische Theologie der Uni-
versitait Hamburg mit einer Abhandlung tiber Gnade und Erwdhlung bei Johann
von Staupitz. Eine Untersuchung zu den theologiegeschichtlichen Bedingungen der
Entwicklung der reformatorischen Theologie Martin Luthers (Gutachter Prof. Dr.
Bernhard Lohse, Prof. Dr. Dr. h.c. Otto Hermann Pesch) mit dem Pradikat summa
cum laude, die 1991 gedruckt wurde.'? Seit 1992 nahm er zahlreiche Gastpro-
fessuren im englischsprachigen Ausland wahr. Zugleich hatte er vom Sommer-
semester 1995 bis zum Sommersemester 2007 Lehrauftrage fiir das Fach Kir-
chengeschichte in Heidelberg und Frankfurt inne.

2001 erhielt Wriedt einen Ruf auf eine Professur fiir Kirchengeschichte/
Reformationsgeschichte (Nachfolge Prof. Dr. Kenneth Hagen) der Marquette
Universitat, Milwaukee WI, und nahm diesen Ruf im Rahmen einer reguldaren
Gastprofessur zwischen 2002 und 2012 wahr. 2005 erfolgte die Habilitation im
Fach Kirchengeschichte und Ernennung zum Privatdozenten am Fachbereich
Evangelische Theologie der Goethe Universitat Frankfurt am Main mit einer
Arbeit zu Tradition und Innovation. Die Wittenberger reformatorische Theologie
zwischen Spdtmittelalter und frither Konfessionalisierung. Seit 2006 ist er apl.
Professor fiir Theologie (Kirchengeschichte) der Goethe Universitat Frankfurt am
Main und nimmt dort seit 2007 die Aufgaben eines Professors fiir Kirchenge-
schichte der Goethe Universitat Frankfurt am Main wahr - bis 2012 in Teilzeit
und gemeinsam mit den Aufgaben an der Marquette Universitat, Milwaukee WI
(joint appointment). Im akademischen Jahr 2008/2009 diente Wriedt als Stu-
diendekan des Fachbereichs Evangelische Theologie der Goethe Universitét
Frankfurt am Main und weiterhin als Mitglied verschiedener Universitatsgre-
mien. 2010 war Markus Wriedt einer der Hauptantragsteller des DFG Gradu-
12 Markus Wriedt: Gnade und Erwihlung: eine Untersuchung zu Johann von Staupitz und
Martin Luther, Mainz 1991.



22 SCRIPTURA LOQUENS: EINE EINLEITUNG

iertenkollegs 1728 Theologie als Wissenschaft. Formierungsprozesse der Reflexi-
vitit von Glaubenstraditionen in historischer und systematischer Analyse. Seit 2015
fungiert er als dessen Sprecher. Markus Wriedt ist seit 1985 verheiratet mit der
Kieferorthopadin Dr. Susanne Wriedt. Sie haben zwei Kinder.

Der Forschungsschwerpunkt der friithen Jahre lag zunachst auf dem Gebiet der
Verbindungen Luthers ins Spatmittelalter und der Kirchenvaterrezeption im
16. Jahrhundert. Seit Mitte der 1990er Jahre wandte sich Markus Wriedt verstarkt
bildungsgeschichtlichen Fragen und dem Problem der konfessionellen Wis-
sensordnung zu. Als einer der Leiter des Arbeitskreises Religion und Aufkldrung
(seit 2006) hat er inzwischen auch einige Arbeiten zur Theologiegeschichte des
18. Jahrhunderts veroffentlicht. In Frankfurt verfolgt er seit der Ubernahme der
Professur fiir Kirchengeschichte einen landeskirchengeschichtlichen Schwer-
punkt mit Arbeiten zur gesamten Bandbreite zwischen dem 16. und 20. Jahr-
hundert. Dabei zeigt sich sein besonderes Interesse an Methodenfragen und der
ErschlieBung historiograpisch bisher wenig berticksichtigter Quellenbestande
wie beispielsweise Predigten. Markus Wriedt ist Mitglied zahlreicher wissen-
schaftlicher Vereinigungen, etwa der Historischen Kommission fiir Hessen und der
Hessischen Kirchengeschichtlichen Vereinigung, und u.a. im Vorstand des Vereins
fiir Reformationsgeschichte - als Herausgeber des Literaturberichts des Archiv fiir
Reformationsgeschichte, der Luthergesellschaft (1997-2003), der Wissenschaftli-
chen Gesellschaft fiir Theologie e.V. (2011-2017).

Herzlich gedankt sei an dieser Stelle all denjenigen, welche die Herausgabe
des vorliegenden Bandes durch ihre Hilfsbereitschaft und Zuverlassigkeit erst
ermoglicht haben: Sabine Ackermann, Ricarda Bosse, Pia Dieling, Judith Dieter,
Patrick Schiele, Ann-Kathrin SchiiBler, Corinna Sonntag und Marie Stappel.
Ebenso herzlich gedankt sei der Evangelischen Verlagsanstalt Leipzig fir die
Aufnahme des Bandes in ihr Verlagsprogramm sowie die professionelle Beglei-
tung des Publikationsprozesses. Danken mochten wir auBerdem fiir die groB-
ziigige finanzielle Unterstiitzung der Drucklegung durch die Luther-Stiftung der
Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau, das Zentralarchiv und die Zen-
tralbibliothek der Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau sowie die Wil-
helm-Julius-Bobbert-Stiftung zu Miinster.

Fiir die Herausgeber: Daniel Bohnert, am 27. Februar 2018
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[. EINHEIT IN DER VIELFALT.!
DIE WELTWEITE INANSPRUCHNAHME DES
CHRISTLICHEN ALS GEGENSTAND DER
THEOLOGISCH VERANTWORTETEN
GESCHICHTSSCHREIBUNG (2015)?

Vor dem Hintergrund mannigfaltiger Infragestellungen der akademischen
Theologie als Wissenschaft gerdat auch die theologisch orientierte Kirchenge-
schichtsschreibung immer mehr unter Druck. Die vielfaltige Neubesinnung der
allgemeinen historischen Wissenschaft unter dem Einfluss verschiedenster Ko-
operationen mit historisch arbeitenden anderen akademischen Disziplinen hat
die bisher fraglos anerkannte Selbstbehauptung der Geschichte als einer Syn-
these unterschiedlicher Forschungsansatze in Konkurrenz zu der eben dies von
sich behauptenden Kulturwissenschaft treten lassen. Die vielféltigen Differen-
zierungen einer sich dennoch stets als eine Christenheit verstehenden Kirche
setzt gleich nach der Entstehung der ersten christlichen Gemeinden ein. Daraus
ergibt sich historiographisch die Notwendigkeit, die Pluralitat der Weitergabe des
Christuszeugnisses zu erfassen, ohne nivellierend die Rekonstruktion des ei-
nenden Bandes iiberzubetonen. Freilich liegt darin auch eine Chance: In der
Vielfalt des sich auf das Zeugnis des Evangeliums berufenden Christentums
bildet sich eine weitaus groSere Pluralitat heraus, als es die durch sprachlich-
kulturelle Grenzen bestimmte lehrhafte Normenstruktur der westlich-lateini-
schen Christenheit ermessen und systematisch zu erfassen bereit ist.

' Dieser Beitrag ist zuerst erschienen in: ET-Studies 6/2 (2015), 197-213, und wurde
erneut durchgesehen von Judith Dieter.

2 Der vorliegende Beitrag versteht sich durchaus als konfessionell sich positionierende
Stellungnahme zur aktuellen Methodendiskussion in der kirchlichen Historiographie.
Dadurch mag insbesondere im romisch-katholischen Leserkreis die eine oder andere Debatte
vermisst, konfessionelle Selbstverstandlichkeiten {ibersehen und eine unangemessene
Akzentuierung von Allgemeinpldtzen wahrgenommen werden. Das bitte ich der einge-
schrankten Sichtweise und dem begrenzten Kenntnisstand des evangelischen Kirchenhis-
torikers zuzubilligen. Gleichwohl hege ich die Hoffnung, dass die eine oder andere Formu-
lierung Reaktionen provoziert, die mir zur Kenntnis gelangen und so das mit diesem
Statement begonnene Gesprach allererst zu einem solchen werden lassen.
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In den letzten Jahren ist diese Perspektive unter dem Stichwort der Po-
lyzentrizitit des Weltchristentums nachdriicklich betont worden.’ Diese be-
schrankt sich freilich nicht allein auf den kartographischen Befund, sondern
hinterlasst mannigfaltige Folgen eben auch in der normativen Profilierung der
jeweiligen Gestaltungen und Positionierungen im Christentum. Die Behaup-
tung universaler Exklusivitat hat im Verlaufe des Mittelalters hier zu tiefen
Graben im Verhaltnis der Kirchen, vor allem aber zu massiven Sehstorungen in
der Wahrnehmung anderer christlicher Lebens- und Lehrgemeinschaften ge-
fithrt. Aus westlich-lateinischer Perspektive kann hier von den fatalen Wirkun-
gen eines Eurozentrismus bis in die tagesaktuelle akademische Theologie und
kirchliche Frommigkeit hinein gesprochen werden. Freilich gibt es im Zuge
emanzipatorischer Stromungen in der Weltchristenheit auch die Tendenz zur
Verabsolutierung theologisch-praktischer Unterschiedlichkeit vom européischen
Christentum.

Im Folgenden soll diesen Problemstellungen mit ein paar Anmerkungen

nachgegangen werden. Ausgangspunkt dabei ist das Verstandnis von theolo-
gisch verantworteter Kirchen- und Theologiegeschichtsschreibung als historisch-
kritischer Rekonstruktion der Inanspruchnahme des Christlichen.* Sie macht im
Fokus der sie reflektierenden Kommunikationsprozesse nicht nur die Vielfalt
von teilweise sehr weit voneinander entfernten Normsystemen deutlich, son-
dern begriindet hochst unterschiedliche Wissenssysteme und aus ihnen her-
®  Vgl. insbesondere Klaus Koschorke/Adrian Hermann (Hgg.): Polyzentrische Strukturen
in der Geschichte des Weltchristentums, Wiesbaden 2014. - Der Begriff der Polyzentrik wird
in der Wirtschaftswissenschaft und zur Beschreibung des afro-amerikanischen Jazztanzes
verwendet. Analog dazu charakterisiert er in kartographischer Anlehnung eine Pluralitat, die
freilich auch mit Begriffen aus der Netzwerktheorie - Knoten - oder der Systemtheorie
(Haupt-, Sub- und Nebensysteme) sowie physikalischen Analogien - Kristallisationskerne,
Zentren, etc. - beschrieben werden konnen. Die Validitat dieser metaphorischen Analogie-
behauptungen kann im Folgenden nicht weiter thematisiert werden.
* Vgl. Albrecht Beutel: Vom Nutzen und Nachteil der Kirchengeschichte. Begriff und
Funktion einer theologischen Kerndisziplin, in: Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 94
(1997), 84-110 [wiederabgedruckt in: ders.: Protestantische Konkretionen. Studien zur
Kirchengeschichte, Tiibingen 1998, 1-27.] - Vgl. zu diesem Ansatz romisch-katholischerseits
Andreas Holzem: Die Geschichte des »geglaubten Gottes«. Kirchengeschichte zwischen
»Memoria« und »Historie«, in: Andreas Leinhdaupl-Wilke/Magnus Striet (Hgg.): Katholische
Theologie studieren: Themenfelder und Disziplinen, Miinster u.a. 2000, 73-103; Hubert
Wolf: Zwischen Theologie und Geschichte. Zur Standortbestimmung des Faches Kirchen-
geschichte, in: Theologische Revue 98 (2002), 379-386; ders.: Was hei3it und zu welchem
Ende studiert man Kirchengeschichte? Zu Rolle und Funktion des Faches im Ganzen ka-
tholischer Theologie, in: Wolfram Kinzig/Volker Leppin (Hgg.): Historiographie und Theo-
logie. Kirchen- und Theologiegeschichte im Spannungsfeld von geschichtswissenschaftlicher
Methode und theologischem Anspruch, Leipzig 2004, 53-65.
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aus praktische Umsetzungen religiosen Wissens. In dem vorliegenden Aufsatz
werden Begriff und Konzept der Inanspruchnahme des Christlichen aufgenom-
men und im Sinne einer interkonfessionellen und auch -religiosen Perspektive
weitergefiihrt.

In gravierender Weise bricht die Debatte um letztgiiltige Wahrheit und al-
ternative Autoritiats- und Normkonzepte im Kontext der Begegnung unter-
schiedlicher Konzepte der Wirklichkeitsinterpretation und damit verbundener
Normen und Handlungsorientierungen auf. Haufig tritt dabei an die Stelle der
berechtigten Kritik an konkreten Auswiichsen einer fragwiirdig erscheinenden
Lebenspraxis der theoretische Disput um Normbegriindung und -durchsetzung.
Hierbei spielten im Zuge der sich etablierenden Identitatsbildungsprozesse die
Artikulation und lebenspraktische Umsetzung der Differenzkriterien eine weit-
aus groBere Rolle, als ein respekt- und verstandnisvoller Umgang mit der ab-
gelehnten Position. Nicht selten gerieten die christliche Mission einerseits, und
der interreligiose Dialog andererseits in den Verdacht einer versteckten MaB-
nahme zur Durchsetzung europdisch-westlicher Dominanz. Die Entstehung al-
ternativer Formen der Inanspruchnahme des Christlichen sind bisher viel zu
selten wahr- und ernstgenommen worden. Dass sich die in diesem Zusammen-
hang vorgetragenen Legitimations- und Identitatsdiskurse mit postkolonialem
Emanzipationspathos und historischer Rekonstruktion der eigenen Unterdri-
ckungserfahrung tiberlagern, nimmt kaum Wunder.

Wiahrend auf theoretischer Seite Formen bipolarer Agonalitit den theolo-
gisch-kirchlichen Diskurs bestimmen, ldsst sich in der Folge der realen Begeg-
nung haufig die Entstehung spezifisch gepragter bzw. unterschiedener Kultu-
ren - Religionskulturen - beobachten. Diese sind freilich je langer je weniger
durch dogmatisch-lehrhafte Inhalte charakterisiert, als vielmehr durch konfes-
sionsspezifische Verhaltensmuster und die Differenz zum Anderen artikulie-
rende Sprachmuster. Sie driicken angesichts einer zunehmenden Haufung
unspezifischer, »hybrider« Mischformen und Identititen, Heimat und lands-
mannschaftliches Herkommen aus. Wichtiger als die Aussage, was denn nun
eigentlich die eigene Position ausmacht, wird eine differenzbetonte Aussage
dariiber, worin sich der Andere, Fremde, Verschiedene von der behaupteten
Mehrheit, zumindest aber von der autoritativen Elite unterscheidet.

Der alltagliche Umgang mit »dem Anderen«, mithin die Erfahrung von Diffe-
renz fiihrte dabei gerade nicht zu Toleranz im modernen Sinne. Vielmehr stiftete sie
zum Teil schroff abgrenzende und im Hinblick der individuellen Antwort auf die
theologische Wahrheitsfrage auch verwerfende Identititen. Es gab - und gibt -
somit Selbst- und Fremderfahrungen sowie Erwartungshaltungen. Diese wurden
individuell oder gruppenspezifisch lokal oder regional verschieden wahrgenom-
men, verarbeitet und gedeutet. Sie fiihrten zu hochst unterschiedlichen, oft an
auffilligen AuBerlichkeiten der Menschen festgemachten Sinnstiftungen.
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Die theoretische Reflexion dieser Entwicklungen steht noch ganz am An-
fang. Unter methodisch wie hermeneutisch hochst differenten Blickwinkeln
wurde sie bisher wahrgenommen. Im thematischen Fokus der Inanspruchnahme
des Christlichen auf der Basis der durch diese freigesetzten und historisch ma-
nifesten Diskurskulturen mochte ich die nachfolgenden Anmerkungen im Blick
auf die historiographische Entfaltung des Konzepts einer Geschichte des Welt-
christentums verstanden wissen. Dass diese sich in der Tradition westlich-la-
teinischer Universitatstheologie versteht, ist weder zu leugnen noch zu ver-
meiden. Insofern ist auch diese zur Synthese drangende Anmerkung durchaus
selbst als Positionierung und Ausdruck einer spezifischen Pragung zu lesen.

1. THEORETISCHE REFLEXION: THEOLOGISCHE WISSENSCHAFT
ALS DISKURSIVE WISSENSCHAFT

Insofern die christliche Historiographie in einer sachlogisch gebotenen Beziehung
zur Theologie steht, ist zu fragen, wie die kirchenhistorische ErschlieBung und
Bearbeitung globaler Strukturen sich zum wissenschaftstheoretischen Selbstver-
standnis der Theologie verhalt. Theologie ist in der Perspektive westlicher Wis-
senschaftstraditionen die - weitestgehend sich den Rationalitatsdiskursen der
jeweiligen Gegenwart verpflichtende - theoretische Diskussion der dem reflexi-
ven Zugang final entzogenen Glaubensiiberzeugungen. Als Wissenschaft entsteht
sie im kommunikativen Wechselverhaltnis zwischen Einzelnen, Vertretern und
Reprasentanten verschiedener gesellschaftlicher, kultureller, politischer, wirt-
schaftlich und sozial unterschiedener Gruppen, Reprasentanten unterschiedlicher
Interessenverbande. Im Verlaufe der Christentumsgeschichte treten sodann ver-
starkt Exponenten eines eigenen sozialen Standes akademisch-gelehrter Theolo-
gen, mithin professioneller Vertreter der sich etablierenden Wissenschaft und ihrer
Kultur, auf. Theologie erweist sich vor diesem Hintergrund als gelebte und voll-
zogene Kommunikation. Sie ist als solche in kommunikationstheoretischer Hin-
sicht zu betrachten. Fiir die historische Annaherung an das Phanomen »Theologie«
ist darum ein interdisziplindarer, kommunikationstheoretisch fokussierter Zugang
sinnvoll. Das schlieBt andere Zugange nicht aus.

»Theologie« ist zu keiner Zeit der Kirchengeschichte im Sinne einer Einheit
verstanden und entwickelt worden. Stets entstand sie im produktiven Diskurs
und war von daher in ihrem Selbstverstandnis wie in ihrer Fremdwahrnehmung
konfessorisch und kontrovers. Die Entwicklung des christlichen Lehrbegriffs im
Sinne einer verbindlichen Reflexion des individuell und subjektiv erfahrenen
Umgangs mit der Offenbarung Gottes in Jesus Christus lasst sich als eine Reihe
von Konflikten um den angemessenen Ausdruck und die alltagstaugliche Nor-
mierung christlicher Lebenspraxis, eben der gemeinsamen Glaubensiiberzeu-
gungen beschreiben.
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Bisherige historische Skizzen dieses Problemzusammenhanges beschrei-
ben Phanomene und Einzelereignisse vorzugsweise im Raum der européischen
Christentumsgeschichte. Riickwirkungen der von européisch-christlicher Mis-
sion betroffenen Christen und ihrer Gemeinschaften auf die europdischen
Christen wurden bisher kaum beschrieben. Die vielfaltigen Perspektiven des sog.
Kulturtransfers und der damit verbundenen historiographischen Konzepte ha-
ben erst sehr zogerlich Eingang in die moderne kirchliche Historiographie ge-
funden.’

Ein Grund dafiir ist die mit dem Wahrheitspostulat verbundene hierarchi-
sche Bewertung von Differenzierungen des apostolischen Christentums. So lange
das westlich-lateinische Christentum als normgebendes Format des Weltchris-
tentums angesehen wird, ist eine gleichberechtigte, multiperspektivische und
pluriforme Analyse und Beschreibung des Christentums nicht moglich. Diese
Haltung impliziert eine radikale Neu- und Umbewertung des Absolutheits-,
Universalitats- und Wahrheitspostulats abendlandischen christlichen Selbst-
verstandnisses. Theologie als diskursive Reflexion letztlich unverfiigbarer
Glaubenserfahrungen kann diese nicht aus sich selbst heraus vor dem Hinter-
grund einer ubergeordneten Wahrheit bewerten und handlungsorientierend
sanktionieren.

Zum Formalprinzip der Theologie als diskursiver Reflexion tritt die Frage
nach dem Materialprinzip. Seit geraumer Zeit wird dariiber diskutiert, inwie-
weit die sachlich als sinnvoll angesehenen Formulierungen der Bibel und der
sie auslegenden Tradition als metaphorisch-symbolische Ausdrucksweise einer
hermeneutischen Auslegung zu unterziehen sind. Freilich bestimmen die ra-
tional-kritischen Regeln der Auslegungswissenschaft erneut die westlich ge-
pragten Gelehrten. Im Sinne einer polyzentrischen Geschichte der Auslegung der
Heiligen Schrift und ihrer normierenden Bedeutung fiir christliche Kulturen
jenseits der engen Grenzen der europaischen Latinitit ist danach zu fragen, nach
welchen existentiellen und hermeneutischen Verfahren diese Christen ihr Ver-
haltnis zu Gott begriinden und leben. Zu fragen ist mithin nach einer lebens-
weltlich fundierten Schrifthermeneutik, die auch das Medium von Offenbarung -
hier im Westen die Schrift, in anderen Landern der Welt auch das authentische
Zeugnis des Heiligen Geistes - berticksichtigt und theologisch ernst nimmt.

Neben die topographische Polyzentrik tritt eine Pluriformitat von Offenba-
rungserfahrung und Schriftauslegungen, sowie der daraus abgeleiteten Hand-
lungsorientierungen, die in grundsatzlicher Weise die Autoritat westlicher Nor-
mierung in Frage stellt. Sie gilt es respektvoll und wertschatzend in die eigenen

> Vgl. Michel Espagne/Michael Werner (Hgg.): Transfers. Les relations interculturelles

dans I'espace franco-allemand (XVIlle et XIXe siécle), Paris 1988 und Wolfgang Schmale:
Kulturtransfer, in: Institut fiir Europdische Geschichte Mainz (Hgg.): Européische Geschichte
Online, URL: http://www.ieg-ego.eu/schmalew-2012-de (Letzter Zugriff 23.03.2015).
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Diskurse aufzunehmen bzw. in gleicher Haltung an ihnen teilzunehmen. Dies mag
fiir eine sich von Anbeginn an »allumfassend« verstehende romisch-katholische
Tradition selbstverstandlicher sein, als fiir die immer noch sehr stark territorial
und landeskirchlich denkenden protestantischen Kirchen insbesondere in West-
europa.

2. AUF DER SUCHE NACH GEMEINSAMKEIT: POSITIONALITAT
UND UNIVERSALITAT

Die Frage nach dem alltdglichen Miteinander im Sinne der lebenspraktischen
Ausgestaltung kultureller Differenz wird haufig unter dem Begriff der Toleranz
gefasst. Eine auch nur oberflachliche Untersuchung der semantischen Bezlige
dieses Terminus fiihrt zu der Einsicht, dass die Implikationen polyzentrischer
Pluralitat und Vielfalt gerade nicht durch das Muster toleranten Verhaltens
beschrieben werden kann.® Zunéchst bezeichnete der Begriff tolerare in der Alten
Kirche das Ertragen der Leiden, die den christlichen Martyrern von christen-
tumsfeindlichen Verfolgern zugefiigt wurden. Dann wandelte er sich im Zuge
der weiteren Entwicklung des Christentums zu einer dominanten GroBSe der
abendlandischen Geschichte. Signifikant haufiger tritt er freilich erst im
16. Jahrhundert auf, als von marginalisierten Gruppierungen der reformatori-
schen Bewegung vermehrt Forderungen nach religioser Toleranz - teilweise
allerdings in ganzlich anderer Terminologie - formuliert werden. Die hier an-
gelegten Argumentationen werden im Kontext des spaten 17. und sodann im
18. Jahrhundert weiter ausgestaltet. Die Begriindung fiir diese Entwicklung
diirfte gleichermaBen in der zunachst als vorrangig betrachteten Durchsetzung
konfessionell homogener, identitatsstiftender oder -stabilisierender MaBnahmen
wie auch in der alltdglichen Erfahrung religioser Differenz unter dem Zwang
gesellschaftlichen Miteinanders, mithin im Referenzsystem zunehmend sdku-
larer und religios bedeutungsloser Kategorien, liegen.

Die meisten Reprasentanten dieser Debatten gehen von der zeitbedingt un-
hinterfragten Behauptung einer einzigen, eindeutigen Wahrheit aus, zu der man
sich nur richtig oder falsch verhalten kann. In dem MaBe, wie diese Vorausset-
zung schwindet, ganz gleich aus welchen Griinden, wird dieses Phanomen ab-
nehmen bzw. verschwinden. So gehen auch religiose Dissidenten stets davon aus,
dass ihre religiose Praxis zwar differiert, aber auf die eine, von ihnen different
bezeugte Wahrheit bezogen bleibt. Die theologische Auseinandersetzung um
den Toleranzanspruch wird zundchst auf der Grundlage einer Bestreitung des
scheinbar auflosbaren Zusammenhanges von Orthodoxie und Orthopraxie ge-
¢  Vgl. Rainer Forst: Toleranz im Konflikt. Geschichte, Gehalt und Gegenwart eines um-
strittenen Begriffs, Frankfurt am Main 2004.
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fithrt. Solange Homogenitét das alternativlose Ziel konfessionalisierender MaB-
nahmen zur Herstellung einer gruppenspezifischen Identitat darstellte, bestand
mehr oder minder keine Option fiir religiose Toleranz.”

Weniger die theoretische Uberzeugung, als der theologische Nachvollzug
konfessionskultureller Praxis stellen den kommunikativen »Sitz im Leben« des
westlichen Toleranzdiskurses in der Frithen Neuzeit dar. Vor dem Hintergrund
der dramatischen Auswirkungen zundchst der kriegerischen Handlungen im
Konfessionellen Zeitalter, der immer wieder drohenden aggressiven Expansion
des osmanischen GrofBreiches, besonders aber durch den sich iiber 30 Jahre
hinziehenden europdischen Machtkampf um Hegemonie und sdkularisierten
Kirchenbesitz sowie die dadurch ausgelosten Konfessionsmigrationen kommt es
nahezu iiberall zu intensiven Begegnungen mit konfessionskulturell divergenten
Lebensformen sowie einer alternativen Frommigkeitspraxis.®

Diese Begegnungen konnen nicht losgeldst von der Erfahrung einer nicht
mehr fraglosen christlichen Identitat im Umgang mit Vertretern nichtchristlicher
Religionen, Judentum und Islam betrachtet werden. Auch wenn beide Religio-
nen in ihrer vielfaltigen Auspriagung seit dem Mittelalter im christlich domi-
nierten lateinischen Europa bekannt waren, wurden sie aus westlicher Sicht
als theoretisch ldngst tiberwundene Konzeption, mithin zu vernachlassigende
Komponente kultureller Vielfalt gesehen, die im Zuge der Durchsetzung des
Christentums letztlich verdrangt und vernichtet werden wird.

Die Rekonstruktion der sich ausweitenden Debatten um religiose Toleranz in
der Neuzeit eignet sich in hervorragender Weise dazu, diese Bewusstseinsver-
anderung nachzuzeichnen. Neben die inhaltlich und systematisch zugespitzte
Untersuchung tritt ein duBerer Effekt hinzu. Dieser hat in entscheidendem MaBe
mit der Entdeckung alternativer Christentumsgestalten in der Welt zu tun.
Spatestens seit den Welterkundungen des 16. und 17.Jahrhunderts belegen deren
okonomische wie religios-theologische Legitimation die schon langer behauptete
Existenz eines Christentums jenseits der europdischen Wirklichkeit. Das Be-
wusstsein einer weltumspannenden christlichen Vielheit ist lange vor dessen
historiographischer Verifikation vorhanden. Mithin ist weniger nach dem »dass«
dieses Bewusstseins, als vielmehr nach der Form seiner handlungspragmati-
schen Umsetzung, also nach dem »wie« zu fragen.

7 Wolfgang Reinhard: Reformation, Counter-Reformation and the Early Modern State.

A Reassessment, in: The Catholic Historical Review 75/3 (1989), 383-404.

8 Vgl. dazu Thomas Kaufmann: DreiBigjahriger Krieg und Westfélischer Friede. Kir-
chengeschichtliche Studien zur lutherischen Konfessionskultur, Tiibingen 1998 und Bettina
Braun: Katholische Konfessionsmigration im Europa der Friithen Neuzeit - Stand und Per-
spektiven der Forschung, in: Henning P. Jiirgens/Thomas Weller (Hgg.): Religion und Mo-
bilitat: zum Verhaltnis von raumbezogener Mobilitat und religioser Identitatsbildung im
friihneuzeitlichen Europa, Gottingen 2010, 75-112.
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Zuvor sind aber noch zwei Aspekte moderner Historiographie zu erwédhnen,
die insbesondere durch die Kulturwissenschaften an sie herangetragen wurden:

Zum einen das Modell der Positionierung, i.e. die Frage, wie identitatsbe-
wahrend mit der Differenz umgegangen werden kann. Zum anderen das Modell
der Dialogizitat, i.e. die Frage nach Formen der kommunikativen Behandlung
der Differenz und den sich daraus ergebenden Strukturen der Identitatsfindung
und Bewahrung von eingenommenen Positionen. Auch wenn die kulturwissen-
schaftliche Forschung noch weit davon entfernt ist, einen allgemeinen Konsens
zu diesen Themen zu formulieren, kann doch festgestellt werden, dass die
theologische Rezeption dieser Modelle sich fruchtbar auf die Behandlung der
ihnen aufgegebenen Themen auswirkt.’ So ist nach Prozessen der Positionierung
insbesondere unter dem Einfluss der Begegnung mit dem Anderen und der
Fremde zu fragen. GleichermaBen sind Prozesse der sprachlichen Bewaltigung
der Differenz unter dem Aspekt des Zusammen-leben-miissens zu erforschen.

Beide Konzepte sind dazu geeignet, die befiirchtete, zuweilen polemisch
postulierte semantische Grenzverwischung zwischen Pluralitat auf der einen
Seite und Positions- bzw. Identitatsverlust auf der anderen kritisch zu themati-
sieren. Das Miteinander von hochst divergenten Gestalten der Inanspruchnahme
des Christlichen fiihrt eben gerade nicht zu einem Verlust, sondern eher zu einem
Gewinn an personlicher Identitat und Sprachmacht, die sich entscheidend der
kritischen Infragestellung durch die kulturdifferenten Christen anderer Lander
verdankt. Die verbindende religios begriindete Gemeinsamkeit muss dabei we-
der thematisiert noch normativ festgeschrieben werden. Es gentigt vollig, sie zu
leben. Derartige Erfahrungen sind durchaus geeignet, die Gefahr des Identitats-
und Konturverlusts des westlichen Christentums auf der Basis empirischer Be-
obachtung in das Reich einer langst iiberwundenen kulturchauvinistischen Po-
lemik zu verweisen.

3. ZUR TOPOGRAPHIE DER GLOBALEN
CHRISTENTUMSGESCHICHTE

In den historiographischen Debatten um den sogenannten »spatial turn« der
vergangenen Jahre hat sich gezeigt, dass in den historisch arbeitenden Wis-
senschaften eine Raumauffassung notig wird, die den Raum nicht langer allein
als eine dreidimensionale, topographisch abbildbare GroBe versteht, in dem sich
Menschengruppen und Kulturen befinden. Stattdessen erscheint der Raum nun

’  Melanie Kohlmoos/Markus Wriedt (Hgg.): Wahrheit und Positionalitét, Leipzig 2012
sowie Markus Wriedt: Vom Dialog zur Dialogizitat, in: ders. (Hg.): Glaube - Tradition - Lehre.
Zur Bedeutung einer Dogmatik in 6kumenischer Verantwortung. Festgabe fiir Otto Hermann
Pesch, Ostfildern 2014, 95-129.
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vielmehr als das Ergebnis sozialer Beziehungen und Kommunikation, das dem
Interesse und Handeln einzelner Menschen oder Gruppen entspringt. Der reale
Raum wird erganzt durch die fiir das Subjekt dominante, sozial und kulturell
{iberformte Raum-Wahrnehmung bzw. -konstruktion.'’ Die Landkarte globaler
Christentumsgeschichte erfasst topographische Landschaften, die in besonde-
rer Weise von der jeweiligen Inanspruchnahme des Christlichen gepragt bzw.
ihrerseits das teilweise bereits vorhandene Christentum dort beeinflusst und
charakteristisch geformt haben. Die dazu fithrenden Prozesse sind in kommu-
nikations-, prozess- und kulturtheoretischer Weise zu beschreiben.

Analog zu anderen Landschaftsbegriffen ist ein Terminus »Christentums-
landschaft« zu entwickeln. Er beschreibt die signifikante Haufung von Phano-
menen der Inanspruchnahme des Christlichen innerhalb einer Region in einer
auf raumlich-topographische Aspekte hin verengten, typologisierenden Funk-
tion. Im Zuge der weiteren Diskussion dieses Begriffes diirfte zu erkennen sein,
dass nur eingeschrankt politische Grenzen, sondern insbesondere christen-
tumsspezifische Kriterien von auBergewohnlicher Bedeutung zur Konstruktion
von - dabei stets virtuellen - »Christentumslandschaften« gewesen sind. Sie
werden durch die spezifische Ordnung von Wissensbestanden, vor allem aber
deren handlungspragmatische, alltagstaugliche Manifestation geprégt. Sie sind
deswegen keine statischen Gebilde, sondern aufgrund historisch in zahlreichen,
hochst divergenten Quellenbestanden nachgewiesener interaktiver Kommuni-
kation konstruierte Zusammenhéange, die geographisch, politisch, gesellschaft-
lich und 6konomisch, vor allem aber kulturell hochst variabel ihren Wirkbereich
und ihre Grenzen« verdnderten.

Das inhérente Problem dieses handlungstheoretisch begriindeten For-
schungsansatzes besteht nun darin, dass die der neueren Handlungstheorie
impliziten modernisierungstheoretischen Implikationen tibernommen werden.
Diese, keinesfalls zu unterschatzende, theoretische Problematik lasst sich m.E.
dadurch auflosen, dass die zugrunde gelegte Handlungstheorie, wie sie in den
letzten Jahren innerhalb der Kulturwissenschaften diskutiert wird, durch kom-
munikationstheoretische'' und lebensphilosophische'? Ansitze, in welchen das

10 Martina Léw: Raumsoziologie, Frankfurt am Main 2001. Siehe auch Martin Dinges:

»Historische Anthropologie« und »Gesellschaftsgeschichte«. Mit dem Lebensstilkonzept zu
einer »Alltagskulturgeschichte« der frithen Neuzeit, in: Zeitschrift fiir historische Forschung
24 (1997), 179-214.

""" Vgl. etwa Jiirgen Habermas: Theorie des kommunikativen Handelns, Frankfurt am Main
1981; Herbert Schniddelbach: Transformation der kritischen Theorie. Zu Jiirgen Habermas’
Theorie des kommunikativen Handelns, in: Philosophische Rundschau 29/3 (1982), 161~
178; Axel Honneth/Hans Joas (Hgg.): Kommunikatives Handeln. Beitrdge zu Jiirgen Ha-
bermas’ »Theorie des kommunikativen Handelns«, Frankfurt am Main 1996.
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kommunikativ handelnde Subjekt in seiner Ganzheit starker berticksichtigt wird,
erganzt und um die mangelnden Dimensionen des »Irrationalen«, des Ganz-
heitlichen und der Mehrdimensionalitat erweitert wird. Dazu erweisen sich die
(religions-)soziologischen Arbeiten im Kontext der deutschsprachigen Pragma-
tismus-Rezeption als iiberaus hilfreich." Sie erlauben die Rekonstruktion kom-
munikativer Interaktionszusammenhéange, die zur Transformation bestehender
bis hin zur Innovation alternativer, zumeist neuer Werteordnungen fithren.

In bemerkenswerter Weise ldsst sich das im Kontext einer weltumspan-
nenden, globalen Christentumsgeschichte illustrieren. Sie kann dabei im Kontext
der kirchlich verbundenen Christentumsgeschichtsschreibung Bedeutung als
ein Syntheseort zahlreicher, historisch arbeitender Disziplinen bekommen. Von
historisch-philologischer Zugangsweise liber die Ansatze der historischen Se-
mantik, der Sozial- und Wirtschaftsgeschichte bis hin zu Anregungen einer
yempirischen« Historik aus der Sozial- und Lebenswissenschaft sind hier
Wechselwirkungen zu erwarten. Die globale Christentumsgeschichte eignet sich
in hervorragender Weise als Experimentierfeld zu methodischen und herme-
neutischen Synergien, die sich aus dem interdisziplindren Zusammenwirken
hochst divergenter und in der gegenwartigen Hochschul- und Forschungssi-
tuation hdufig miteinander konkurrierender Fachinteressen ergeben. Zugleich
erweist sich die theologische Historiographie als hoch anschlussfahig.

Die topographischen Theorieentwiirfe erlauben dariiber hinaus die Wie-
dergabe multiperspektivischer Forschungen und Erkenntnisse und vermeiden
damit die flachig-zweidimensionale Agonalitat bipolarer Erkenntnis- und Dis-
kursstrategien. An ihre Stelle tritt das Modell komplementaren Zusammenwir-
kens in dreidimensionalen Raumen, die Vorstellung von Atmosphéren und Be-
einflussungen jenseits des klassischen Fiir und Wider.

2 Michail M. Bachtin: Philosophie der Handlung. Aus dem Russischen {ibersetzt von Do-

rothea Trottenberg. Hrsg., mit Anmerkungen versehen und mit einem Vorwort von Sylvia
Sasse, Berlin 2011.

3" Verwiesen sei an dieser Stelle nur auf die Arbeiten von Hans Joas: Die Kreativitit des
Handelns, Frankfurt am Main 1992; ders.: Die Entstehung der Werte, Frankfurt am Main
1997; Matthias Jung: Erfahrung und Religion. Grundziige einer hermeneutisch-pragmati-
schen Religionsphilosophie, Freiburg/Miinchen 1999; Jochen Schmidt/Heiko Schulz (Hgg.):
Religion und Irrationalitat. Historisch-systematische Perspektiven, Tiibingen 2013; Heiko
Schulz: Introduction: Theology and Rationality Inside Out, in: Toronto Journal of Theology 29/
2 (2013), 277-280.
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4. AUSBLICK: EINHEIT UND VIELFALT ALS PARADIGMATA
DER GLOBALEN CHRISTENTUMSGESCHICHTE

[Credo] in unam sanctam catholicam et apostolicam ecclesiam. - Ich glaube an
die eine, heilige, katholische und apostolische Kirche. Zu den Zeichen der Kirche
(nota ecclesiae) gehoren seit der Vaterzeit Einigkeit, Heiligkeit, Katholizitat und
Apostolizitat der Kirche. Kirchengeschichte hat schon vom Ansatz her die Ka-
tholizitat der sich entwickelnden Institution Kirche in Verbindung mit dem
universalen Geltungsanspruch ihrer Verkiindigung zu thematisieren. Eigen-
tumlicher Weise wird dabei der universale Geltungsanspruch in spezifisch sys-
tematischer Sicht zwar nachvollziehbar reflektiert, die historische Rekonstruk-
tion der gleichsam empirischen Verifikation dieses Anspruches steht freilich in
vielerlei Hinsicht noch aus.

Wahrend zumindest in der Geschichtsschreibung zur Alten Kirche die
Ausbreitung des Christentums intensiv erortert wird, reduziert sich der An-
spruch des historiographischen Nachvollzugs - jedenfalls in den deutschspra-
chigen Veroffentlichungen - mit wachsendem Abstand von der Ursprungssi-
tuation zunehmend auf die Dimensionen der christlichen Latinitat in dem als
»christlichem Abendland« definierten und so dem Meinungsfithrungsanspruch
der Kirche Roms unterworfenen West- und teilweise Mittel-Europa.'*

Im Zuge des in seiner zeitlichen Fixierung durchaus umstrittenen Epo-
chenwechsels vom Mittelalter zur Neuzeit geht zunédchst die - historisch freilich
immer mehr fragwiirdige - Einheit der Lateinischen Kirche in Europa zugunsten
eines Nebeneinanders von mindestens drei Denominationen dieses Christen-
tums verloren. Gleichwohl behaupten alle drei Konfessionskirchen weiterhin die
0.g. nota ecclesiae fiir sich, mithin auch die Katholizitdt, nunmehr freilich in
exklusiver Ab- und Ausgrenzung. Dieses zundchst im Alten Reich und dann
zunehmend auch in die Peripherien West- und Mitteleuropas eindringende
Phanomen wird aus kirchenhistoriographischer Perspektive erganzt und mit
Blick auf den all- und weltumfassenden Anspruch des Katholischen erheblich
erweitert. Der Erdkreis (orbis terrarum) erfahrt bereits im Mittelalter durch die im
13. Jahrhundert ansetzenden Osterkundungen eine Horizonterweiterung. Sie
bleibt zundchst folgenlos, wird aber erheblich erweitert, als nunmehr der bisher
als unbekanntes Gebiet behandelte Schwarze Kontinent Afrika im Rahmen der
spanischen Reconquista und dem Vordringen insbesondere der Portugiesischen
Handelsschifffahrt an der Westafrikanischen Kiiste entlang bis zum Aquator
erkundet wird. Waren es zundchst vornehmlich wirtschaftliche und sodann auch
politisch-hegemoniale Motive, die diese Erkundungen leiteten, so wirkten sich
4 Vgl. dazu - pars pro toto - die Literaturhinweise bei Klaus Koschorke: Einfiihrung,
Globale Perspektiven der Christentumsgeschichte, in: ders. (Hg.): Etappen der Globalisierung
in christentumsgeschichtlicher Perspektive. Wiesbaden 2012, 1-38.
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diese jedoch auch auf das Verstandnis der Katholizitat der lateinischen Chris-
tenheit und ihrer institutionellen Vertreter aus.'

Zahl und Inhalt der nota ecclesiae haben lange Zeit variiert und es bedurfte
langer diskurshaltiger Zeiten, bis die aus dem Glaubensbekenntnis bekannte
Vierzahl sich durchsetzte. Freilich entsprach diese Durchsetzung haufig weder
einer konsens- und mehrheitsorientierten Debatte, als vielmehr seit dem Aus-
gang der Spatantike einem mit Autoritdt und nur in den seltensten Fallen his-
torisch zu verifizierenden Traditionsargument.'® Schon diese historische Ent-
wicklung legte es nahe, die protestantische Pluralitdt als Resultat eines nicht erst
im 16. Jahrhundert beginnenden, deutlich dlteren Differenzierungsprozesses
zu verstehen. Dieser wire auch dann nicht als so befremdlich anzusehen, wenn
die Vielgestaltigkeit christlich begriindeter Kulturen als im Ursprung und dem
Gehalt des Glaubenszeugnisses einig, in der jeweiligen kulturellen, zeitlichen,
ethnischen oder anderen Kontext gestaltgewordenen Glaubensiiberzeugung
verstanden werden konnte. Dies sind freilich weniger historiographische, als
systematische und kybernetische Uberlegungen, welche hier die Wahrnehmung
des Christentums als eines globalen Phanomens verhindern bzw. einschranken.

Der exklusive Wahrheitsanspruch bestimmte fiir lange Zeit in den neben-
einander existierenden Konfessionskulturen des lateinischen Westens die Legi-
timitatsdiskurse. Die Entscheidung fiir eine der jeweils exklusiv behaupteten
normativen Autoritaten - Schrift, Tradition, Lehramt - fiihrte in der Praxis dazu,
dass die historische Rekonstruktion sich dem identitats- und milieustabilisie-
renden Anliegen der theologischen Institutionen in einem weit stirkeren MaBe
unterworfen hat, als es ihr gut tat. Gefahrdende Erfahrungen wie die Aufgabe
eines sichtbaren Einheitsstrebens, der Abbruch der apostolischen Nachfolge und
zahlreicher Frommigkeitstraditionen geht einher mit dem Problem der univer-
salen Autoritats- und Wahrheitsbehauptung. Wie es scheint, stehen hier syste-
matische Uberlegungen dem historiographischen Rekonstruktionsbemiihen
der Kirche und des sich in ihr, freilich auch auBerhalb ihrer manifestierenden
Christentums in seiner Vielfalt, diametral gegeniiber.

Die Lateinisch-westliche Dominanz in Sprache, Rationalitat, Erkenntnis-
theorie und theologisch-dogmatischer Entfaltung fiihrte dazu, dass der einset-
zende Dialog mit anderen Christentumsformen ebenso wie mit génzlich frem-
den Religionen von zahlreichen Traumata der Begegnung belastet ist. Auch diese

!5 Vgl. Wolfgang Reinhard: Geschichte der europdischen Expansion, 4 Bde., Stuttgart 1990.
16 Siehe hierzu die im Rahmen des DFG-Forschungsprojektes »Logik, Hermeneutik und
Pragmatik religioser Traditionen. Eine komplexe Theorie und Theologie der Tradition« un-
ter Leitung von Sigfried Wiedenhofer, Frankfurt am Main, geférderte internationale und
interdisziplindre Literaturdatenbank (http://www.traditionstheorie.de/ - zuletzt besucht am
29.01.2015).
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einmal historiographisch aufzuarbeiten, erweist sich bei naherem Hinsehen als
ein Desiderat der Kirchengeschichtsschreibung in globaler Perspektive.

Der jahrhundertelange Toleranzdiskurs der vergangenen Zeiten war belas-
tet durch ein paternalistisches, hegemoniales Machtverhalten, welches den
Anderen in seiner Eigenartigkeit gerade nicht respektierte, sondern duldete; -
héufig genug mit dem unausgesprochenen Hintergedanken verbunden, dass die
menschliche Anniherung die spitere Uberzeugungsarbeit zugunsten der eige-
nen Position durchaus unterstiitzen konnte. Auch die Gewahrung von Privilegien
reproduziert faktisch die alten Dominanzmuster.”” So nimmt es denn auch nicht
Wunder, dass zahlreiche Dialoge im Ergebnis eine faktische Nicht-Uberzeugung
und hierarchisierte Parallelexistenz kultureller Wirklichkeit zur Folge hatten.
Sie lassen den Traum von der kulturellen Homogenitat bis zum heutigen Tage
immer wieder an der Alltagserfahrung zerbrechen.

Mit Blick auf die Perspektive einer globalen Christentumsgeschichte be-
deutet dies eben auch die sich im auBereuropdischen Raum manifestierenden
Emanzipationsbestrebungen als Folge alltaglicher Diskriminierungserfahrung
zu verstehen und dies im historiographischen Rekonstruktionsprozess zu be-
riicksichtigen.

Auch bei der Wiedergabe differenter Wahrnehmungen ist je neu zu priifen,
inwieweit die eigene Semantik nicht faktisch die Selbstbestimmung der histori-
schen Subjekte massiv einschrankt und im Sinne eines europaischen Verstand-
niszuganges vergewaltigt. Die historische, wie die historiographische Semantik der
Differenzkriteriologie, bedarf einer theoretischen Begriindung, jenseits philoso-
phischer Postulate von Allgemeinverbindlichkeit.

So ist es nicht die theologische Wissenschaft, sondern die ihr, teilweise
unter auBergewohnlich bedrdngenden Notsituationen, begegnende auBerkirch-
liche Realitdt, welche zu einer radikalen Umorientierung auch der kirchlichen
Historiographie notigt. Auf diesem Wege ist die evangelische Theologie zumin-
dest in Deutschland - und damit in gravierendem Unterschied zu anderen
Landern und Regionen - freilich trotz anderslautender Bekundungen noch nicht
weit vorangekommen. Dieses Urteil legt sich jedenfalls im Blick auf die theolo-
gischen Ausbildungsvorschriften und die Prasenz des Themas und seiner Be-
handlung in deutschsprachigen theologischen Diskursforen nahe.

Wohl auch unter dem Einfluss aufgeklarter Bemithungen sowie mit dem in
der nachaufgeklarten Theologie und Philosophie entwickelten individuellen
Selbstbewusstsein werden im 18. Jahrhundert Begegnungen mit Anderem immer
starker thematisiert. Die eigene Wirklichkeit wird zunehmend als partikulare
wahrgenommen und der Anspruch auf Universalitdt und Katholizitat des Wis-

7 Exemplarisch bei Hendrik Witbooi: Afrika den Afrikanern! Aufzeichnungen eines Nama-

Hauptlings aus der Zeit der deutschen Eroberung Siidwestafrikas 1884 bis 1894, hg.v.
Wolfgang Reinhard, Berlin/Bonn 1982.
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sens wie auch seiner interpretierenden Rekonstruktion im Sinne einer Wirk-
lichkeitserklarung erweist sich je langer je mehr als schwer durchzuhalten.
Historiographisch macht sich das freilich zunéchst nur in dem Bemdiihen fest, die
bisher unbekannten historischen Entwicklungen dem Gesamtentwurf einer te-
leologisch ausgerichteten Heilsgeschichte einzufiigen oder aber dem Ansatz der
Hegelschen Geschichtsphilosophie, die ebenfalls auf einem Fortschrittsgedanken
und der Vision eines allgemeinverbindlichen Zieles der Geschichte beruht, ein-
zufligen.

In neuerer Zeit sind es vor allem die Kulturwissenschaften, die in ihrer
Synthese von u.a. auch historisch arbeitenden Disziplinen die grundlegende
Frage nach einer umfassenden Welt- und Wirklichkeitserklarung thematisie-
ren, freilich ebenso haufig auch negativ beantworten. Umfassend sind die kul-
turwissenschaftlichen Ansatze allein dort, wo ihr theoretisches Konzept eine
moglichst universale Geltung im Blick auf die verwendeten Parameter ihrer
Kultur- und Gesellschaftsbeschreibung anstreben: Kultur, Religion, Geschichte
etc. werden zu Theoriekonzepten, die je nach philosophisch-erkenntnistheore-
tischer Grundlegung eigenstandige Systematiken ihrer Wirklichkeitsinterpre-
tation entwickeln.

Die insbesondere in den letzten Jahren zunehmend fragmentaristische und
partikularistische Interpretation und Epistemik erweisen sich im Blick auf den
Universalanspruch des westlichen Christentums als fatal. Die bisher fraglos
anerkannte Semantik, Kommunikations- und Vermittlungsformen in ihrer je
unterschiedlichen Medialitat bis hin zu Metaphorik und Sprachgestalt haben sich
auf dem Hintergrund eines globalen Weltverstiandnisses und seiner nicht auf-
zuhaltenden Dynamik und Einflussnahme auf die westlichen Sinnstiftungen neu
zu formieren.

Diese Aufgabe erblickt auch die Kirchengeschichte in der Thematisierung
des »Andereng, seiner »Andersartigkeit« sowie der theoretischen Entwicklung
von Differenzkriterien und einer sie umfassenden hermeneutischen Matrix.
Hier stehen sich in der aktuellen Debatte zwei Konzepte gegeniiber: tragt eine
starker phanomenologisch orientierte Forschungsrichtung zunachst einmal noch
gar nicht weiter gewichtete und in einen erkenntnistheoretischen Rahmen sys-
tematisch eingefiigte Einzelkenntnisse zusammen, sucht eine starker kultur-
wissenschaftlich orientierte Historiographie nach tragfahigen Theoriekonzepten,
die jenen Rahmen allererst erzeugen konnen. Sie tut dies haufig unter Riickgriff
auf ganzlich theologieferne und -fremde Theoriekonzepte, deren »hidden agen-
das« sich haufig einer fachdisziplindren Evaluation entziehen.

Im Kontext der deutschen Rezeption des amerikanischen Pragmatismus
wurde von Matthias Jung vor einigen Jahren das bemerkenswerte Projekt einer
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Anthropologie der Artikulation entworfen.'® Er verweist darin auf die ganzheit-
lich verstandenen Folgerungen der Einsicht in die Selbstbestimmung des Men-
schen als kommunikatives Gemeinschaftswesen. Diese in sich gesehen noch
nicht so aufregende Ausgangsthese erhdlt nun ihre besondere Note dadurch,
dass nicht mehr allein die mediale Reprasentanz des geschriebenen - und ge-
druckten - Wortes gebildeter und zumeist kleiner elitdrer Meinungsfiihrer,
sondern auf breiter Basis die Artikulation die Selbst- und Fremdbestimmung von
Menschen und ihren je anderen Gegeniibern bestimmt. Damit entféllt die Do-
minanz spezifischer, meist einseitig definierter Verstandnisrdaume, wie auch die
Festlegung auf einen, und nur einen Ton der Kommunikation.

Die Untersuchung der Artikulation nimmt damit ein Phdnomen auf, das
bei dem russischen Literaturwissenschaftler Michael Bachtin unter dem Begriff
der Polyphonie erfasst wurde."” Die Verbindung von Tonen zu Kléngen erschafft
erst das harmonische Muster einer Symphonie. Dem Bild folgend kommt es im
Kontext historiographischer Verstandigung sehr viel weniger auf die Festlegung
einer, zu haufig noch quellenpositivistisch fixierten und evaluierten Meinung an,
als im Kontext insbesondere der sich einer Wiedergabe spezifischer Artikulati-
onsformen haufig entziehenden Vielgestaltigkeit von Argumenten und Refe-
renzen, die zum Konflikt oder zur Einigung fiihren. Mit Blick auf die kirchliche
Historiographie begriindet diese - freilich sich dem kulturwissenschaftlichen
Diskurs verdankende - Annahme die zwingende Notwendigkeit der globalen
Vielfalt von Ausdrucksformen der Annahme des Evangeliums und seiner Wei-
tergabe. Weder die nach europaisch-orthodoxer MaBgabe angelegte Messlatte
dogmatischer Rechtglaubigkeit noch die »Erfindung« einer konsensfahigen und
zugleich innovativen Nomenklatur erlauben hier die angemessene Wahrneh-
mung von Differenz und Gemeinsamkeit.

Eine Beschreibung der globalen Inanspruchnahmen des Christlichen kann
so eine hoch interaktive, innovative und Uberzeugung stiftende, polyphone
Harmonie des christlichen Glaubens und der aus ihr resultierenden Frommig-
keitspraxis im Sinne der »Wolke von Zeugen« (Hebr. 12,1) in dkumenischer
Verbundenheit gestalten helfen.

Fiir die kirchenhistorische Forschung ergeben sich m.E. daraus folgende
Perspektiven. Im Interesse eines weiterreichenden, dem Anspruch evangelischer
Katholizitat entsprechenden kirchenhistorischen Lernschemas ist die globale
Perspektive vor allem im Blick auf die Inszenierung und Artikulationen von
Andersartigkeit resp. Differenz zu entfalten. Sie hilft, den Blick fiir die je aktuelle
Eigenartigkeit der eigenen Person zu scharfen und die Andersartigkeit fremder

8 Matthias Jung: Der bewusste Ausdruck. Anthropologie der Artikulation, Berlin/New

York 2009.
" Vgl. Bachtin: Philosophie der Handlung [wie Anm. 12]; Kéhlmoos/Wriedt (Hgg.):
Wahrheit und Positionalitat [wie Anm. 9].
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Christentumsaneignungen nicht als Gefahrdung dieser Identitdt zu verstehen.
Die sich dabei notwendig einstellende Wahrnehmung einer pluralen Vielfalt von
Andersartigkeiten als Mehrheit des historisch verifizierbaren Welt-Christentums,
bewahrt andererseits vor einer kurzschliissigen und vordergriindigen Verabso-
lutierung der eigenen Position. Fremde Inanspruchnahmen des Christlichen sind
eben nicht nur zu tolerieren oder zu dulden, sondern in respektvoller Annahme
als ebenbiirtige, gleichwertige Bereicherungen eigener Identitatsbestimmung zu
rezipieren.

Dies erfordert eine hohe Flexibilitit und kritische Evaluation bisheriger
kirchenhistorischer Arbeit. Neben heuristischen, methodischen und sprachli-
chen Alternativen innerhalb und auBerhalb der Latinitit ist auch das herme-
neutische Referenzsystem der eigenen Wahrheitsfindung kritisch zu tiberpriifen.
Freilich nicht mit dem Ziel seiner Dekonstruktion, sondern seiner die mogliche
Pluralitat eines Weltchristentums sensibel wahrnehmenden Beobachtung. Nach
der geographisch-topographischen Exploration der Welt ist jetzt der Erdkreis
in seiner Gesamtheit als Schauplatz der Selbstoffenbarung Gottes im und bei den
Menschen zu untersuchen. Weniger Toleranz oder Respekt als staunende und
phasenweise Uberwiltigte Wahrnehmung der nicht zu erfassenden Vielfalt
konnten die Perspektive und das Ergebnis einer solchen kirchlichen Historio-
graphie sein. Ein solches Staunen verzichtet sodann auch durchaus auf den
Zwang zur Synthese oder Einheit. Viel wichtiger erscheint die Einigkeit, die
schon nach spatantik-mittelalterlicher Vorstellung aus dem Gleichklang der
Herzen entsteht. Und das impliziert eben gerade keine Homo-, sondern eine
Polyphonie.



II. WISSENSCHAFT AUS DEM GEIST DER
KONTROVERSE. KIRCHENHISTORISCHE
ANMERKUNGEN ZUM DISKURSRAUM
»THEOLOGIE« (2016)!

1. EINLEITUNG

Beginnen wir mit einer Beobachtung aus der Natur. Vielen Menschen ist das
Phanomen der sog. »AmeisenstraBe« von Waldspaziergangen und hin und wieder
auch, dann freilich mit erheblichem Groll wahrgenommen, aus heimischen Ge-
filden wie Terrasse und Balkon durchaus vertraut. Eine AmeisenstraBe ist eine
Wegstrecke, die von vielen Ameisen benutzt wird, um z.B. Nahrung oder Bau-
material in den Bau oder Ameisenhtigel zu transportieren. Sie entstehen, indem
Artgenossen, die eine Nahrungsquelle entdeckt haben, auf dem Riickweg zum
Bau unterwegs eine Duftspur aus Pheromonen erzeugen. Am Hiigel angekom-
men, verteilen sie die gefundene Nahrung an andere Ameisen. Derart angeregt,
machen sich nunmehr weitere Ameisen ebenfalls auf den Weg und folgen der
Duftspur. Auf dem Heimweg markieren sie ihrerseits den Weg mit Duftstoffen, so
dass der Weg umso starker duftet, je mehr Tiere ihn frequentieren.

Bemerkenswert ist zunachst der Befund, dass die Ameisen durchaus intel-
ligent die kiirzeren Wege herausfinden, namlich dadurch, dass jene Tiere, die auf
dem kiirzeren Weg schneller von der Futterstelle zuriickkehren, eine groBere
Menge Nahrung beschaffen. Das ist nutzenorientiert und folgt den Regeln ef-
fektiver Alimentationslogistik. Zugleich erweist es sich, dass mit der Zeit auf dem
kiirzeren Pfad eine hohere Pheromonkonzentration als auf dem anderen, lan-
geren vorherrscht. In der Folge wahlen die nachkommenden Ameisen bevorzugt
den kiirzeren und wirtschaftlicheren Weg.”

' Dieser Beitrag ist zuerst erschienen in: Heiko Schulz (Hg.): Evangelische Theologie: Eine

Selbstverstandigung in enzyklopadischer Absicht, Berlin 2016, 107-175 und wurde erneut
durchgesehen von Marie Stappel.

2 Vgl. dazu die autobiographische Skizze des Nobelpreistrigers Richard Feynman: »Sur-
ely, you are joking Mr. Feynman« (http://www.mathpages.com/home/kmath320/kmath320.
htm) [18.8.2014], der bereits in den vierziger Jahren des letzten Jahrhunderts diese Phéa-
nomene zur Entwicklung mathematischer Algorithmen verwendet hat.
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Daneben zeigt sich freilich auch ein anderes Bild: Wird der gewohnte und
nachhaltig vertraute Weg zur Nahrungsquelle durch ein Hindernis blockiert,
dauert es eine gewisse Zeit, bis im Rahmen eines trial-and-error-Verfahrens ein
Umweg gefunden ist. Dieser wird nach dem bewahrten Modell erneut markiert
und die Ameisen folgen der neuen Strecke. Wird das Hindernis behoben, bleiben
die Ameisen fiir eine gewisse Zeit auf der Umleitungsstrecke und es bedarf eines
neuen Impulses, um zum alten, schnelleren Weg zuriickzukehren.

In einer Rezeption pragmatistischer Theorieansatze aus den USA haben Hans
Joas und andere dieses Phdnomen fiir die theoretische Bewaltigung der Frage
nach der Entstehung von Werten und Normen weitergefiihrt. Normen und Werte
entstehen in sozialen Gemeinschaften infolge der erfolgreichen Bewaltigung von
Handlungshindernissen.* Dieses bestitigt zum einen die Kulturabhéingigkeit von
Werten und zum anderen das Postulat einer pluralistischen Werte- und Nor-
menordnung. Die Behauptung von universalen Werten wird vor diesem Hinter-
grund schwierig. Eher ist von einem komplementiren Miteinander von alter-
nativen Normen- und Wertekonstruktionen auszugehen, deren Miteinander Teil
des konkurrierenden Wertebildungs- und Normenfindungsprozesses ist.

Zunachst aber ist festzuhalten, dass Normen und Werte aus der erfolgreichen
Bewaltigung von Krisen und Handlungshindernissen entstehen. Wir werden uns
darum im Folgenden auf die theoretische Bewaltigung von Glaubenskrisen
konzentrieren, aus denen die wissenschaftlich-akademische Theologie entsteht.
Begriff, Gegenstand und Gestalt wissenschaftlicher Theologie sind in den letz-
ten Jahrzehnten verstirkt unter Druck geraten.’ Dies in mehrfacher Hinsicht:

®  Hans Joas: Die Entstehung der Werte, Frankfurt am Main 1997 (ich zitiere im Folgenden

nach der Taschenbuchausgabe von 1999); Matthias Jung: Der bewusste Ausdruck. Anthro-
pologie der Artikulation, Berlin 2009.

* Vgl. dazu auch die knappe Skizze von Hans Joas/Hans-Joachim Schubert/Harald Wenzel:
Pragmatismus zur Einfiihrung, Hamburg 2010; sowie Matthias Jung/Bettina Hollstein/
Wolfgang Knobl: Handlung und Erfahrung. Das Erbe von Historismus und Pragmatismus und
die Zukunft der Sozialtheorie, Frankfurt 2011.

®  Es fillt auf, dass es kaum neuerliche wissenschaftstheoretische Uberlegungen zur
konfessionellen christlichen Theologie gibt. Einen Uberblick versuchen die folgenden Titel:
Oswald Bayer: Theologie. Handbuch Systematische Theologie, Bd. 1, Giitersloher Verlags-
haus, Giitersloh 1994; Christoph Schwobel: Art. Theologie, in: Religion in Geschichte und
Gegenwart, Bd. 8, Tiibingen 2005, 255-306; Eve-Marie Becker/Doris Hiller (Hgg.): Hand-
buch Evangelische Theologie. Ein enzyklopadischer Zugang, Tiibingen/Basel 2006; siehe
allerdings auch die nach wie vor wichtigen dlteren Werke von Gerhard Ebeling: Studium der
Theologie. Eine enzyklopddische Orientierung, Tiibingen 22012; Wolfhart Pannenberg:
Wissenschaftstheorie und Theologie, Frankfurt am Main 1977; Helmut Peukert: Wissen-
schaftstheorie, Handlungstheorie, Fundamentale Theologie. Analysen zu Ansatz und Status
theologischer Theoriebildung, Frankfurt am Main 1978.
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Zunachst ging es binnentheologisch um die Frage einer angemessenen Ver-
héaltnisbestimmung von sdkularer Moderne und theologischem Wahrheits- und
Wirklichkeitsinterpretationsanspruch.® Mit dem internen Diskurs verbanden
sich duBere Infragestellungen nach der gesellschaftlichen Bedeutung und
Funktion von Religion einerseits und deren theoretisch-akademischer Reflexion
andererseits.” Von der ebenso bedringenden wie schwer zu beantwortenden
Frage, ob eine Theologie nach Auschwitz iiberhaupt noch moglich sei,” bis hin zu
der berechtigten Frage, welche Relevanz kirchenamtlich-theologische AuBe-
rungen im allgemein gesellschaftlichen Diskurs tiberhaupt noch haben, sind
diese Themen in groBer Variationsbreite an die wissenschaftliche Theologie
herangetragen worden - teilweise auch aus ihr heraus entwickelt.

Zur banalen Bestreitung der Relevanz theologischer Aussagen traten freilich
auch systemische Anfragen: Geht die Theologie nicht logisch von einer petititio
principii aus, die das, was sie zu begriinden versucht, apodiktisch setzt? Ist da-
mit eine gleichberechtigte Auseinandersetzung mit anderen Formen der Wirk-
lichkeitsinterpretation und deren theoretischer Reflexion per se ausgeschlossen?
Diese Uberlegungen beriihrten sich in den letzten Jahren unter dem Einfluss
okonomischer Zweckrationalitat mit sehr konkreten hochschulpolitischen Er-
wagungen zum Verbleib der wissenschaftlichen Theologie an staatlichen Hoch-
schulen und ihrer Verhaltnisbestimmung zu anderen Disziplinen der Religi-
onsforschung.

Die Lehrenden des Fachbereichs Evangelische Theologie der Goethe-Uni-
versitat haben diese Fragen bereits in einigen Publikationen und offentlichen
Stellungnahmen aufgenommen.” Dabei wurde deutlich, dass auch unter uns
Kolleginnen und Kollegen das Selbstverstandnis der akademischen Disziplin und
ihrer wissenschaftlich begriindeten Gestaltung alles andere als selbstevident
und konsensfahig war. Dem Kirchenhistoriker oblag dabei die Aufgabe, das
theologische Selbstverstandnis zunéchst aus kirchen- und dogmenhistorischer
Sicht zu skizzieren und zugleich in einem zweiten Gang den genuin theologie-

8 Vgl. hierzu jetzt die Zusammenstellung von Thomas Schmidt/Annette Pitschmann

(Hgg.): Religion und Séakularisierung. Ein interdisziplindres Handbuch, Stuttgart/Weimar
2014.

7 Friedrich Wilhelm Graf: Wozu Theologie? in: Florian Keisinger (Hg.): Wozu Geistes-
wissenschaften? Kontroverse Argumente fiir eine iiberfallige Debatte, Frankfurt am Main/
New York 2003, 109-116.

8 Manfred Gorg/Michael Langer (Hgg.): Als Gott weinte. Theologie nach Auschwitz, Re-
gensburg 1997.

?  Vgl. zuletzt Stefan Alkier/Giinter Heimbrock (Hgg.): Evangelische Theologie an Staat-
lichen Universitaten. Konzepte und Konstellationen Evangelischer Theologie und Religi-
onsforschung, Gottingen 2010.
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historischen Beitrag zum Gesprach tiber das theologische Selbstverstandnis zu
entfalten. Ich will dies in fiinf Abschnitten tun:

Terminologische Klarungen

Diachrone Befunderhebung

Was ist Theologie?

Theologie als Wissenschaft - in kirchen- und theologiehistorischer Per-
spektive

5. Diskursraum Theologie

il

2. TERMINOLOGISCHE KLARUNGEN

2.1. Geschichte

Zukunft braucht Wurzeln. Entsprechend beschéaftigen sich Menschen seit je her
mit ihrer Vergangenheit, um sie fiir die Analyse der Gegenwart und die Gestal-
tungsperspektiven ihrer Zukunft fruchtbar zu machen. Entsprechend konno-
tiert der Begriff Geschichte stets auch den Vorgang der Erinnerung, der Memoria
jener Aspekte der zuriickliegenden Zeiten, derer Menschen sich deutend ver-
gewissern. So werden sie sich des Charakters zeitlichen Wandels und dessen
Auswirkungen auf die eigene Gegenwart und Zukunft bewusst und suchen sich
darin zu orientieren. Mit dem Begriff der Geschichte ist weiterhin der ihrer Re-
konstruktion und Deutung unmittelbar verbunden. Die Synthese aus diesen
Aspekten hat wesentlichen Anteil an dem, was unter Geschichtsschreibung
verstanden wird.'’

Freilich entsteht dabei auch eine merkwiirdige Verwischung von Begriffen:
Zum einen wird Geschichte synonym mit Vergangenheit gebraucht. Daneben be-
deutet Geschichte aber auch die rekonstruierende und deutende Betrachtung der
Vergangenheit im Kontext verschiedenster Ausprigungen von Memorialkultur.'

' Markus Vélkel: Geschichtsschreibung. Eine Einfiihrung in globaler Perspektive, Kéln/

Weimar/Wien 2006; Pietro Rossi (Hg.): Theorie der modernen Geschichtsschreibung, Frankfurt
am Main 1987; siehe auch die knappe Einfiihrung von Lothar Kolmer: Geschichtstheorien,
Paderborn 2008.

' Bisher wird dieser Begriff noch weitestgehend undefiniert verwendet, bzw. jeder His-
toriker oder historisch arbeitende Kulturwissenschaftler macht seine eigene Begriffsbe-
stimmung. In den klassischen Werken der gedruckten Enzyklopadien findet sich kein Eintrag
und eine Internetrecherche bringt wenig Generalisierbares zu Tage. Der dhnlich konnotierte
Begriff des Memorialwesens wird vor allem in der Mediévistik intensiv diskutiert - vgl. den
knappen Uberblicksartikel und die weiterfiihrende Literatur im diesbeziiglichen Artikel im
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Im Zuge der akademischen Etablierung bezeichnet Geschichte zunéchst
einen Teil der sieben freien Kiinste und erganzt diesen Kanon zunachst als
Beispielsammlung im Trivium, spiter dann als eigenes Fach.'? Der Geschichts-
schreiber sammelt, systematisiert und vermittelt Wissen iiber die Vergangenheit.
Fiir die folgenden Uberlegungen werden wir unter Geschichte den theoretisch
reflektierten Riickgriff auf die Vergangenheit bezeichnen. Dieser geschieht dort
wissenschaftlich, wo die theoretische Reflexion den Geboten der rationalen Re-
flexion, wie sie den Gepflogenheiten akademischer Wissenschaft gentigt, d. h. in
unseren Breiten einer rational nachvollziehbaren, historischen Kritik entspricht.

3. KOMPOSITA MIT -GESCHICHTE

Bereits im vorstehenden Abschnitt wurde deutlich, dass der Begriff Geschichte
sehr umfassend ist. Er bedarf naherer, differenzierender Beschreibungen. Im
Blick auf die von mir zu traktierende theologische Disziplin mochte ich dazu
folgende Vorschlage machen:

3.1. Kirchen- oder Christentumsgeschichte

Kirchengeschichte ist die Geschichte der Inanspruchnahme des Christlichen'
im Verlauf der Zeit. Sie beginnt mit dem Bekenntnis zu Jesus Christus als dem
Sohn des Vaters und den soteriologischen Konsequenzen dieser Aussage. Sie
verbindet sich mit Aussagen iiber die Auferweckung, die Uberwindung des Todes
und der lebenspraktischen Folgen dieser Uberzeugungen fiir jene Menschen,
denen sich diese Uberzeugungen erschlossen haben. Die Inanspruchnahme des
Christlichen suggeriert dabei eine vermeintliche Einheit, die zu keiner Zeit be-

Internet-Nachschlagewerk Wikipedia: https://de.wikipedia.org/wiki/Memorialwesen [28.
12.2015], liegt zum Teil den folgenden Uberlegungen zu Grunde.

2 Riidiger Landfester: Historia magistra vitae. Untersuchungen zur humanistischen Ge-
schichtstheorie des 14. bis 16. Jahrhunderts, Genf 1972; die Behauptung, dass die Universitat
in Mainz im ersten Drittel des 17. Jahrhunderts bereits eine eigene Professur fiir Geschichte
verwaltete, lasst sich aufgrund mangelnder Quellenbelege nicht aufrechterhalten; Vgl. dazu
Helmut Mathy: Die Universitit Mainz 1477-1977, Mainz 1977, ders.: Die erste Landesuni-
versitdt von Rheinland-Pfalz. Studien und Essays zu ihrer Entstehungsphase, herausgegeben
aus Anlass des 50jdhrigen Bestehens von Rheinland-Pfalz, Mainz 1997.

13 Vgl. dazu Albrecht Beutel: Vom Nutzen und Nachteil der Kirchengeschichte. Begriff und
Funktion einer theologischen Kerndisziplin, in: Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 94, 1997,
84-110 [wiederabgedruckt in: ders.: Protestantische Konkretionen. Studien zur Kirchen-
geschichte, Tiibingen 1998, 1-27].
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standen hat."* Die Vielfalt der frithchristlichen Bekenntnisse ist zwar hinreichend
bekannt, aber immer noch nicht kirchenhistorisch im Blick auf ihre Pluralitat und
Diversitat berticksichtigt worden. Das hat zum einen dogmenhistoriographische
Griinde, ist freilich vor dem Hintergrund der gegenwdrtigen Debatten um die
Pluralitit in einer modernen Gesellschaft noch einmal von besonderer Brisanz.'®
Zu diesen Diskursen hat die theologisch verantwortete Historiographie durchaus
entscheidende Beitrage zu bieten.

Der Begriff der Kirchen- oder Christentumsgeschichte ist insofern zu kriti-
sieren, als dass ihm eine institutionell verfasste Komponente - namlich Kirche
respektive Christentum - eignet, die einschrankend wirkt und darum den Begriff
in unangemessener Weise fokussiert. Die Inanspruchnahme des Christlichen
beschrankt sich nicht auf dessen institutionalisierte Manifestation, sondern greift
sehr viel weiter und hat darum auch Dissidenten, Non-Konformisten und Radi-
kale (Haretiker) zu berticksichtigen.

Um den weltweiten Charakter der sich auf christliche Aussagen, Werte,
Normen und Verhaltensweisen berufenden historischen Ereignisse, Begeben-
heiten und Entwicklungen zu erfassen, sowie um der begrifflichen Engfiih-
rung auf deren kirchlich-institutionelle Verfasstheit zu entgehen, hat sich in den
letzten Jahrzehnten der Begriff der Christentumsgeschichte eingebiirgert und
wird weitestgehend synonym verwendet. Er stellt bei naherem Hinsehen frei-
lich auch eine Analogiebildung zu Begriffen wie Religionsgeschichte, Kulturge-
schichte etc. dar. Implizit betont er darum die unauflosbare Beziehung von
historischer Betrachtung der Inanspruchnahmen des Christlichen einerseits und
deren theologischer Verortung. Christentumsgeschichte ist per se und ihrem
Selbstverstandnis nach eine theologische Wissenschaft. Ob dies nun freilich
das entscheidende Differenzkriterium zu analogen Begriffsbildungen religioser
Provenienz darstellt, ist noch wissenschaftstheoretisch zu kliren.'®

" Vgl. dazu die umfangreichen Forschungen von Hartmut Leppin, etwa exemplarisch:

Hartmut Leppin: Christianisierung, Neutralisierung und Integration. Uberlegungen zur re-
ligionsgeschichtlichen Entwicklung in Konstantinopel wahrend des vierten Jahrhunderts, in:
Johannes van Oort/Otmar Hesse (Hgg.): Christentum und Politik in der Alten Kirche, Lowen/
Walpole 2009, 1-24; sowie Markus Wriedt: Einheit in Vielfalt. Die weltweite Inanspruch-
nahme des christlichen als Gegenstand der theologisch verantworteten Geschichtsschrei-
bung, in: ET-Studies 6/2 (2015), 197-213.

5 Vgl. dazu beispielsweise Jorg Schaub: Pluralismus, in: Thomas M. Schmidt/Annette
Pietschmann (Hgg.): Religion und Sékularisierung. Ein interdisziplindres Handbuch, Stutt-
gart/Weimar 2014, 244-250.

16 vgl. etwa Wolfhart Pannenberg: Wissenschaftstheorie und Theologie, Frankfurt am Main
1977, 393-406.
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3.2. Dogmen- und Theologiegeschichte

Dogmen-und Theologiegeschichte verstehe ich als die Geschichte der Entstehung
und Kritik normativer Glaubensreflexion und aus ihr abgeleiteter Handlungs-
orientierung (Lebensregeln). Die unter Inanspruchnahme des Christlichen for-
mierten Normen dienen zundchst der Wirklichkeitsbewéltigung im Sinne eines
umfassenden Interpretations- und Sinnzusammenhanges, sodann zum Zwecke
des Gewinns einer christlichen Identitdat und schlieBlich deren Absicherung
gegentiiber alternativen Sinn- und Identitatsangeboten.

In der akademischen Disziplin der Dogmengeschichte verbinden sich histo-
rische mit systematischen Fragestellungen der Theologie. Insofern seit der
Aufklarung die historische Kritik die universale und absolute Geltung von
Dogmen im Sinne apodiktisch-normativer Setzungen unmoglich gemacht hat,
ersetzt die historisch fundierte Betrachtung zunéchst die materiale Dogmatik."”
Sie kann aber deren systematische Begriindung und Neufassung nicht ablosen.
Insofern bediirfen die theologischen Teil-Disziplinen Dogmen- und Theologie-
geschichte einerseits und Systematische Theologie - naherhin Dogmatik und
Ethik - andererseits einander.

Ergidnzt werden diese durch weitere Facher insbesondere der sozial- und
lebenswissenschaftlichen Normenfindung und -kritik.

3.3. Abgrenzungen

Auch wenn sich die historiographische Rekonstruktion vergangener Inan-
spruchnahmen des Christlichen zunédchst ausschlieBlich historisch validierter
Methoden und Erkenntnisweisen verdankt,'® bleibt sie insofern ein Fach der

17" Vgl. dazu Bernhard Lohse: Was verstehen wir unter Dogmengeschichte innerhalb der ev.

Theologie?, in: Kerygma und Dogma 8 (1962), 27-45; Michel Adolf Lipps: Dogmengeschichte
als Dogmenkritik. Die Anfange der Dogmengeschichtsschreibung um 1800, Heidelberg 1980;
Wolf-Dieter Hauschild: Art. Dogmengeschichtsschreibung, in: Theologische Realenzyklopa-
die 9 (1982), 116-125.

% Ein spezifisches Methodenlehrbuch zum Fach Kirchen- und Theologiegeschichte liegt
m. E. nicht vor. Vor dem Hintergrund der massiven methodischen und hermeneutischen
Verdnderungen kirchen- und theologiehistorischer Arbeit in den letzten 20 bis 30 Jahren
unter dem Einfluss verstirkter Beziige in die Sozial- und Kulturwissenschaften sowie der
neueren Literaturgeschichte und Philologie hinein, erscheint es aber durchaus sinnvoll,
ein iiber die liblichen Einleitungsbiicher zum »Proseminar Kirchengeschichte« hinausge-
hendes Methodenkompendium zusammenzustellen. Auch innerhalb der historischen Wis-
senschaften ist die Debatte iiber eine grundlegende methodische Ubereinkunft alles andere
als abgeschlossen; vgl. etwa Jorn Riisen: Historische Vernunft. Grundziige einer Historik I:
Die Grundlagen der Geschichtswissenschaft, Gottingen 1983; Hans-Jirgen Goertz (Hg.):
Geschichte ein Grundkurs, Reinbek bei Hamburg 1998, 32007; Christoph Cornelifen: Ge-
schichtswissenschaft. Eine Einfiihrung, Berlin *2000; Martha Howell/Walter Prevenier:



48 II. WISSENSCHAFT AUS DEM GEIST DER KONTROVERSE

Theologie, als sie von der grundsatzlichen Applikationsannahme einer kirchli-
chen Leitungsunterstiitzung ausgeht. Diese auf Daniel Friedrich Ernst Schlei-
ermacher zuriickgehende und bis heute haufig reproduzierte Grundannahme
hat durchaus ihren handlungspragmatischen Reiz, fiihrt aber das wissen-
schaftstheoretische Bemiihen des theologischen Historikers in eine Enge, die
dem Erkenntnisinteresse durchaus entgegenstehen stehen kann. Es sollte m. E.
auch ein erkenntnisleitendes Interesse jenseits kirchen- und damit institutio-
nenleitenden Handelns moglich sein. Eine derartige heuristische Annahme er-
laubt die Anwendung und Entfaltung kritischer Ansétze, die sonst durch eine
Institutionenloyalitat verhindert wiirde. Vor diesem Hintergrund hat sich theo-
logisch verantwortete Kirchen- oder Dogmengeschichtsschreibung stets den
Anfragen der nicht theologisch, historisch arbeitenden Wissenschaften auszu-
setzen und im wechselseitigen Diskurs ihre je eigene Sichtweise als gesell-
schaftlich relevant - und damit weit tiber den eingeschrankten Kreis jener, die
sich zur Kirche oder zum Christentum halten, hinaus - immer wieder neu unter
Beweis zu stellen.

Auch wenn dies ohne Zweifel theologische Kompetenz voraussetzt, darf diese
nicht vorschnell mit deren individueller Aneignung im Sinne einer personlichen
Gottesbeziehung (Glaube) verwechselt werden. Weder bedingt eine personliche
Glaubensentscheidung die Validitat theologie- oder kirchengeschichtlicher Argu-
mente, noch kann diese normative Funktion im Kontext der individuellen oder
institutionell getragenen Glaubensreflexion beanspruchen.

3.4. Die Inanspruchnahme des Christlichen als Gegenstand
theologischer Selbstvergewisserung

Die historisch-kritische Rekonstruktion der Inanspruchnahme des Christlichen
im Zuge der vergangenen zwei Jahrtausende dient in theologischer Hinsicht
zunachst der Zeugenschaft eines sich in hochst unterschiedlichen Kontexten
artikulierenden, manifestierenden und bewahrenden Glaubens, der sich auf die
evangelische Botschaft von Jesus Christus als dem vom Tode erweckten Sohn
Gottes in allen ihren lebenspraktischen Weiterungen bezieht. Das christliche
Zeugnis kann dabei mehrere Funktionen erfiillen: Bewahrung, Ermunterung und
Vergewisserung, Dokumentation von Entwicklungen, kritisches Potential zur
Evaluation gegenwartiger und zukiinftiger Transformationen des Christlichen
sowie schlieBlich auch im Sinne eines Erbes den Herkunftsraum und Quellgrund
christlicher Grundiiberzeugungen dokumentieren.

Werkstatt des Historikers. Eine Einfiihrung in die historischen Methoden, Kéln/Weimar/
Wien 2004; Chris Lorenz: Konstruktion der Vergangenheit. Eine Einfiihrung in die Ge-
schichtstheorie, Koln/Weimar/Wien 1997; Stefan Jordan: Theorien und Methoden der Ge-
schichtswissenschaft. Orientierung Geschichte, Stuttgart 2008; sowie als duBerst knappe
Ubersicht Lothar Kolmer: Geschichtstheorien, Stuttgart 2008.
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Auch wenn sich die Funktion historiographischer Rekonstruktionen der
Inanspruchnahmen des Christlichen nicht in deren normbildender oder -be-
griindender Funktion erschopft, kann diese als Motiv oder Intention kirchen-und
theologiegeschichtlicher Arbeit nicht auBer Acht bleiben. Theologisch verant-
worteter Geschichtsschreibung wird darum haufig mit einem Konvolut von
Vorurteilen und hermeneutischen Bedenken begegnet:

- Kirchengeschichte diene als Traditionsvergewisserung der Legitimation
bestehender kirchlich-theologischer Verhéltnisse. Diese Position ware, wenn
sie denn so bestiinde, nicht grundsétzlich zu verwerfen. Allerdings hat sie
sich und ihren Rezipienten in einem ideologiekritischen Verfahren tiber
diesen »Sehepunkt«'’ Rechenschaft abzulegen. Auch wenn das Traditions-
argument in anderen Kontexten zum Teil hohe Beachtung genieBt, ist nach
meinem Verstandnis ein solches, insbesondere exklusives Verstandnis von
Kirchen- und Theologiegeschichte aus protestantischer Sicht nicht moglich.
Der Tradition kommt nach reformatorischem Selbstverstandnis ein expli-
katives oder auch illustrierendes Moment zu. Eine normative Funktion kann
der christlichen Tradition nicht zugesprochen werden. Auch diese ist dem
kritischen Anspruch des exklusiv verstandenen reformatorischen Schrift-
prinzips (sola scriptura) zu unterwerfen.

- Ein anderer Vorwurf lautet, die Kontextualisierung historischer Aussa-
gen nivelliere deren {iber die jeweilige Situation hinausgehenden allgemei-
nen Zeugnischarakter. Diese Bewertung ist mit der voranstehenden eng
verwandt, zielt sie doch auf die normative Funktion des Traditionsarguments.
Der amerikanische Reformationshistoriker Jaroslav Pelican hat das Bonmot
gepragt, wonach die Tradition der lebendige Glaube der Toten, der Tradi-
tionalismus aber der tote Glaube der Lebenden sei.”’ Eine formal an Be-
kenntnissen orientierte Orthodoxie kann nur mehr ein praktikables Re-
ferenzsystem darstellen, in dem sich das lebendige Glaubenszeugnis
artikuliert. Weder kann sie dieses evozieren, noch regulativ diskreditieren.
Die menschliche Gotteserfahrung entzieht sich letztlich normativen Zugrif-
fen. Gleichwohl ist die historische Auseinandersetzung mit der konfessio-

" Vgl. zu diesem auf J. M. Chladenius zuriickgehenden Begriff Wilhelm Kéller: Perspek-

tivitat und Sprache. Zur Struktur von Objektivierungsformen in Bildern, im Denken und in
der Sprache, Berlin/New York 2004, 292-299; sowie Meinrad Bohl/Wolfgang Reinhard/Peter
Walter (Hgg.): Hermeneutik. Die Geschichte der abendlédndischen Textauslegung von der
Antike bis zur Gegenwart, Wien/Kdln/Weimar 2013, 375-378.

2 Taroslav Pelikan: The Vindication of Tradition. The 1983 Jefferson Lecture in the Hu-
manities, New Haven/London 1984, 65.
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nellen Orthodoxie von elementarer Bedeutung fiir die Rekonstruktion von
Transformationsprozessen.”!

- Dem historischen Argument kann freilich in derartigen Normierungspro-
zessen die explikativ-illustrierende Funktion zukommen, auf inhaltliche,
materiale oder auch handlungsbezogene Aporien hinzuweisen, die sich
historisch manifestiert haben. Sie wirkt einer hypertrophen Innovationsbe-
geisterung in deren anachronistischer Selbstiiberschatzung entgegen und
bietet zugleich diskursiv erprobtes Material fiir die fortzusetzende theolo-
gische Reflexion.

- In diesen Zusammenhdngen ist die Kirchen- und Theologiegeschichte fiir
den theologischen Diskurs unverzichtbar und ihr Studium gehort darum zum
Kanon der theologischen Kern-Kompetenzen, die im Rahmen der verschie-
denen Ausbildungsgange theologischer Provenienz zu erwerben sind.

- Zugleich kann die Theologie- und Kirchengeschichte bei aller Affinitat zu
anderen historisch arbeitenden Disziplinen von diesen nicht ersatzlos
ibernommen werden. Schon aus Griinden methodischer und hermeneuti-
scher Akkuratesse bedarf die historiographische Rekonstruktion der Inan-
spruchnahme des Christlichen der hermeneutischen Selbstvergewisserung
der sich mit ihr befassenden Historikerinnen und Historiker.?

4. DIACHRONE BEFUNDERHEBUNG

Kommen wir jetzt im zweiten Teil der Uberlegungen zu einer materialen Durch-
sicht. Die Fille an Inanspruchnahmen des Christlichen kann kaum vollstandig
erfasst werden. Die nachfolgende Skizze beschrankt sich darum auf wirkmachtige
Auseinandersetzungen um den Gehalt des zu tradierenden Glaubenszeugnisses. Es
sind freilich noch ein paar weitere Einschrankungen zu machen:

Die Inanspruchnahme des Christlichen geschieht in einer Fiille von hochst
unterschiedlichen Zusammenhangen. Insbesondere die expliziten Bezugnah-
men sind fiir den Historiker dort zu fassen, wo er authentische Zeugnisse oder
traditionsgesittigte Uberlieferungen aus vergangener Zeit in den Hénden hélt.
Diese Zeugnisse brechen die unmittelbare, und nicht selten in ihrer Unmittel-
barkeit besonders wirkmachtige Inanspruchnahme des Christlichen, durch einen
vielfachen Reflexionsvorgang. Er betrifft unter anderem

2L Vgl. hierzu die wegweisenden Studien von Walter Sparn, Johannes Wallmann, Jérg Baur

sowie Theodor Mahlmann.
22 Ich wiinschte mir von manchen historisch titigen Kollegen eine auf ihr Fach bezogene
methodische und erkenntniskritische Reflexion auf ihre Position; insbesondere dann, wenn
sie die Theologiegeschichtsschreibung als letztlich ersetzbar und methodisch unbegriindet

kritisieren.
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- die Sprachen des Ereignisses und der Uberlieferung(en)

- die Kontexte von Ereignis und Uberlieferungen

- Transformationen durch kulturelle Transferprozesse

- Motivik, Typologie und Metaphorik der Darstellung

- Motivation und Intention der Uberlieferung

- Verdnderungen der Aussageintention und Wirkmachtigkeit eines Ereignis-
ses im Verlaufe seiner Uberlieferungsgeschichte.

Nur ein Teil dieser Aspekte wird im Kontext akademisch-wissenschaftlicher Re-
flexion behandelt. Insofern ist die Summe der Inanspruchnahmen des Christlichen
weitaus groBer als deren akademisch-theologische Bewahrung und Bearbeitung.
Dass auch diese kontextuell und zeitbedingt wechseln und sich dndern konnen
versteht sich von selbst. Darum ist weiter einzuschranken:

Wenn im Folgenden von Theologie als der theologisch-historiographischen
Reflexion von Inanspruchnahmen des Christlichen die Rede ist, wird auf den
Phanomenbestand derartiger Aussagen im Kontext der westlich-lateinischen,
spater europaischen Geistes- und Kulturgeschichte Bezug genommen. Es ver-
steht sich von selbst, dass sich die Ergebnisse dieser geographisch-historisch-
geistesgeschichtlichen Engfiihrung in einem weiteren Schritt im Vergleich zu
anderen Theologien zu bewédhren haben.

Ich versuche im Folgenden einen knappen Uberblick zu den aus meiner
Sicht wirkmdachtigen Knotenpunkten und Geschichtsabschnitten in der Ent-
wicklung des abendlandisch-westlich-lateinischen Christentums zu geben. Schon
jetzt sei darauf hingewiesen, dass dieser hochst liickenhaft ist und den Bestand
an tatsdchlichen Inanspruchnahmen des Christlichen nur zum Teil und diesen in
akademisch-kritischer Weise wiedergibt.

1.-3. Jahrhundert: Diese Epoche der frithen oder Alten Kirche ist u.a. durch li-
terarische Zeugnisse zur Verteidigung des Christentums geprégt. Sie verteidigen
darin bestimmte, der gesellschaftlichen Alltagspraxis zuwider laufende Verhal-
tensweisen und teiloffentliche Inszenierungen ihrer Glaubensiiberzeugungen.
Weniger eine lehrhafte Orthodoxie als vielmehr das sich in einer Vielzahl von
diversen Auspragungen manifestierende Christuszeugnis in seiner lebensprak-
tischen Bedeutung steht im Mittelpunkt der Debatten. Sie werden zum grofSten
Teil von zum Christentum bekehrten Mitgliedern der Bildungselite der Spéatan-
tike verfasst, die um den Nachweis der allgemeinverbindlichen Rationalitit und
der methodischen Stichhaltigkeit ihrer Argumente bemiiht sind. Sie konfron-
tieren ihre Glaubensreflexion als rational verstandlich mit den letztlich irratio-
nalen und darum unhaltbaren Anklagen und Vorhaltungen der Christentums-
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gegner. Theologie wird einerseits als vera philosophia verstanden.”® Dies vollzieht
sich vor dem Hintergrund der intellektuellen Bestreitung durch die pagane
Umwelt und Herrschaftskultur. Andererseits wird im Rekurs auf vorhandene
Legitimationstextcorpora auch deren Inanspruchnahme im Zusammenhang von
hermeneutischen Diskursen um die Berechtigung von Auslegungspraktiken
erortert.?* Dies freilich weniger in Auseinandersetzung mit der paganen spit-
antiken Umwelt als vielmehr in Abgrenzung vom sich ausdifferenzierenden und
ebenfalls hochst divers auftretenden Friihjudentum, wobei die Frage nach der
Inanspruchnahme der alttestamentarischen Uberlieferung erst in den letzten
Jahren als thematischer Fokus erkannt wird.”’

Im Kontext des schlichten Uberlebenskampfes des Christentums unter
den Bedingungen staatlicher Verfolgungen spielt diese Apologetik freilich nur
eine marginale Rolle. Sie hat ihren Sitz im Leben in den gesellschaftlich hoch-
stehenden Diskurs- und Bildungsraumen der antiken Welt (Biirgertum, Adel,
Ritterschaft, romische Beamte und deren akademische Austauschforen) sowie im
innerchristlichen Diskurs um die eigene Identitat und als Legitimationsdiskurs
bestimmter alltagspraktischer Verhaltensweisen. Ob und inwieweit die weniger
gebildeten Bevolkerungsschichten davon Kenntnis nahmen, ist historisch nur

2 Dies freilich nicht nur in den ersten drei Jahrhunderten einer nachweisbaren Inan-

spruchnahme des Christlichen, sondern weit dariiber hinaus bis in das 20. Jahrhundert, vgl.
etwa die Studie von Ernst Troeltsch zu Vernunft und Offenbarung bei Johann Gerhard und
Melanchthon aus dem Jahre 1891, jetzt abgedruckt in: Christian Albrecht (Hg.): Ernst Tro-
eltsch: Kritische Gesamtausgabe 1: Schriften zur Theologie und Religionsphilosophie (1888-
1902), Berlin, 81-338, besonders 296-297.

2 Vgl. dazu Francis Watson: Gospel Writing. A Canonical Perspective, Grand Rapids MI/
Cambridge UK 2013.

2 7Zum Problem der Kanonizitit des Alten Testaments vgl. im Kontext der Auseinander-
setzung um die Thesen des Berliner Systematischen Theologen Notger Slenczka dessen zur
Debatte anregenden Beitrag: Die Kirche und das Alte Testament (https://www.theologie.hu-
berlin.de/de/st/slenczka-die-kirche-und-das-alte-testament.pdf) [29.12.2015]; sowie die ak-
tuelle 25. Ausgabe des Marburger Jahrbuchs Theologie hg. vom theologischen Arbeitskreis
Pfullingen (verantwortlich Elisabeth Grab-Schmidt) und den bemerkenswerten Beitrag von
Hanna Liss: An der Sache vorbei. Eine jiidische Sichtweise zum Streit um Notger Slenczka
und das Alte Testament, in: Zeitzeichen 16/2015, 9, 42-44; Vgl. auBerdem John Barton/
Michael Wolter (Hgg.): Die Einheit der Schrift und die Vielfalt des Kanon, Berlin 2003; sowie
Hermann von Lipps: Art. Kanon/Kanonizitit II. Neutestamentlich, und: Art. Kanonge-
schichte II. Neutestamentlich, in: Oda Wischmeyer (Hg.): Lexikon der Bibelhermeneutik,
Berlin 2009, 311-312 und 318-319; ders.: Was bedeutet uns der Kanon? Neuere Diskussion
zur theologischen Bedeutung des Kanons, in: Verkiindigung und Forschung 51, 2006, 41-55;
auBerdem den Sammelband Stefan Alkier/Richard B. Hays (Hgg.): Kanon und Intertextua-
litat. Kleine Schriften des Fachbereichs Evangelische Theologie der Goethe-Universitit,
Frankfurt am Main 2010.
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schwer zu verifizieren. Sie wird allerdings in dem MaBe verstarkt zur Identi-
tatsbildung und Legitimation von Autoritaten herangezogen, wo die Gefahrdung
des Christentums abnimmt.*

4.-6. Jahrhundert: In der ausgehenden Spatantike riicken die Topoi der syste-
matisch gefassten Schriftaussagen und ihrer Transformationen in aktuelle
Glaubenslehre vor allem im Fokus von Gotteslehre und Christologie ins Zentrum.
In diesen Jahrhunderten vollzieht sich die faktische Anerkennung des Chris-
tentums als religio licita iber die weiter greifende Unterstiitzung durch das
nachkonstantinische Kaisertum bis hin zur Proklamation des Christentums als
verbindliche Staatsreligion. Was zunachst mit der Verschmelzung des bisheri-
gen Kaiserkultes vom sol invictus” unter Konstantin began, sollte spéter von
Theodosius®® zur exklusiv zu verstehenden alleinigen Kultform (sic) im spit-
antiken romischen Staat werden.”” Hierbei war nun eine zweifache Klirung
verbindlicher Aussagen der Glaubensreflektion erforderlich: Zum einen galt es
die bestehende und weiter fortentwickelte Praxis der Christen im romischen
Staat schriftauslegend zu begriinden. Zum anderen entstanden zunehmend
normative Glaubensaussagen im Blick auf den spateren ersten und zweiten
Artikel des christlichen Bekenntnisses, die aus der Schrift abgeleitet und mit den
rationalen Wissensaneignungsmethoden der teilpaganen Umwelt kompatibel im
Sinne der Uberzeugung gemacht werden sollten.

Theologisch zu bezeichnende Debatten entstanden dabei in zwei Kontexten:
Zum einen im Konflikt mit der paganen und andersreligiosen Bestreitung der
christlichen Aussagen und zum anderen innerchristlich. Sie haben ihren Sitz dort
im Leben der sich herausbildenden Institutionen im leitungs- und ordnungsbe-
zogenen Streit um die Durchsetzung normativer Lehraussagen der christlichen
Gemeinschaft(en). Beide Debatten sind nur in der historiographischen Rekon-
struktion sorgfaltig voneinander zu trennen. Faktisch war ihre Isolation nicht
wahrzunehmen. Immer wieder wirken exogene Faktoren auf die Entwicklung der

% Vgl. dazu neben der Fiille an patristischen Detailstudien, die freilich kaum die Entste-

hung einer bestimmten Methoden geniigenden Glaubensreflexion (Theologie) thematisieren,
sondern stattdessen die moderne Begriffsverwendung anachronistisch den Phanomenen der
ersten Jahrhunderte aufzwingen, die Arbeit von Johann Ev. Haffner: Selbstdefinition des
Christentums. Ein systemtheoretischer Zugang zur friithchristlichen Ausgrenzung der Gno-
sis, Freiburg im Breisgau 2003.

Z7 Martin Wallraff: Sonnenkonig der Spétantike. Die Religionspolitik Konstantins des
GroBen, Freiburg im Breisgau 2013.

28 Vgl. Hartmut Leppin: Theodosius der GroBe. Auf dem Weg zum christlichen Imperium,
Darmstadt 2003.

2 Fiir die Entwicklung im 5. Jahrhundert siehe Hartmut Leppin: Justinian. Das christliche
Experiment, Stuttgart 2011.
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christlichen Selbstreflexion ein. Nicht ist die jeweilige Instrumentalisierung der
herrschaftlichen Eliten oder des Christentums fiir machtpolitische Interessen zu
beobachten.*® Weiterhin diirfen die Ausdifferenzierung der spitantiken Kultur
in zundchst zwei, spater weitere, kleinere Sprach- und Kulturregionen, wie die
lateinische oder griechische Kultur West- und Ostroms, die Abspaltung der ori-
entalischen und nordafrikanischen Kulturen und christlichen Religionsformen,
die Entstehung unterschiedlicher theologischer Kulturen im lateinischen Westen
unter dem Einfluss des Arianismus und im Osten unter dem Einfluss einer
hochspekulativ, philosophiegestiitzten Christus- und Gottesspekulation, nicht
auBer Acht gelassen werden. Seit dem 8. Jahrhundert kommt insbesondere in den
vormals ostromischen Gebieten auch noch die Auseinandersetzung mit dem sich
stetig weiter manifestierenden Islam hinzu.*!

Das 6.-11. Jahrhundert wird im Folgenden wie bereits angedeutet in der Kon-
zentration auf die lateinisch-westliche Christentumsgeschichte skizziert. Auch
hier sind rein theoretisch-spekulative Erorterungen im Sinne einer akademisch-
wissenschaftlichen Theologie eher in der Minderzahl. Die Fragen der Gnaden-
und Rechtfertigungslehre, der Ekklesiologie (Amterlehre, Sakramente, From-
migkeitsformen) sind im Zusammenhang der Inkulturation der eingewanderten,
zumeist paganen Volkerschaften und ihrer handlungspragmatisch manifesten
religivsen Uberzeugungen vor dem Hintergrund der Bestreitung ihrer als heid-
nisch diskriminierten Frommigkeitspraktiken zu interpretieren. Weniger die
Uberzeugung durch theoretische Argumente im Sinne eines rational begriinde-
ten Diskurses als vielmehr die Durchsetzung des Christentums als einer sich
in der kulturellen Praxis manifestierenden Verhaltensform steht im Zentrum der
Missionsbemiihungen. Sie erfolgen zumeist im Schatten einer obrigkeitlich im
Interesse der Sozialdisziplinierung begleiteten »Schwertmission«.*” Friih wird im

% Vgl. dazu die umfangreichen Studien von Alois Grillmeier/Theresia Hainthaler, zu-

sammengefasst in der fiinfbandigen Ausgabe Jesus der Christus im Glauben der Kirche,
Freiburg im Breisgau 1990.

31 Vgl. dazu die Forschungen von Theresia Hainthaler: Christliche Araber vor dem Islam.
Verbreitung und konfessionelle Zugehorigkeit. Eine Hinfiihrung, Louvain 2007.

32 Exemplarisch siehe dazu Hubertus Lutterbach: Bonifatius. Mit Axt und Evangelium. Eine
Biographie in Briefen, Freiburg im Breisgau 2004; der rekonstruierte Briefwechsel zeigt - bei
aller notwendigen methodischen Kritik an dieser Form der historiographischen Erschlie-
Bung - deutlich, dass Bonifatius dort seine theologische Argumentation einsetzen lasst, wo es
um konkrete Handlungsanweisungen und Normen fiir das gesellschaftliche Miteinander
geht. Eine theoretische Auseinandersetzung, insbesondere mit der nicht-christlichen Reli-
giositit findet nicht statt. Wenn tiberhaupt, werden Schnittstellen zur Ubertragung christ-
licher Grundiiberzeugungen in Sprache und Handlungsweisen der zu bekehrenden Volker
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